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Piotr H. Kosicki (ur. 1983) jest obecnie profesorem University of Maryland
w Stanach Zjednoczonych. Specjalizuje sie¢ w XX-wiecznej historii Europy, ze
szczegdlnym uwzglednieniem takich zagadnien, jak: religia, polityka, historia
idei, historia Kosciofa katolickiego w okresie zimnej wojny, spofeczna pamiec¢
masowej przemocy, przemiany roku 1989 w perspektywie globalnej. Dorastat
we Francji, wyksztalcenie wyzsze zdobyl w Stanach Zjednoczonych. W 2011 r.
na Uniwersytecie w Princeton obronil prace doktorska pt. ,,Between Catechism
and Revolution: Poland, France, and the Story of Catholicism and Socialism in
Europe, 1878-1958”. Jej recenzentami byli Anson Rabinbach i Jan Tomasz Gross.
Po obronieniu doktoratu Kosicki wykltadal na kilku amerykanskich uczelniach.
Wspotpracowal z Instytutem Hoovera na Uniwersytecie Stanforda, a takze z Pol-
skim Instytutem Naukowym w Ameryce. Opublikowat ksigzke pt. Catholics on the
Barricades. Poland, France, and ,,Revolution”, 1891-1956. Jest takze wspoétautorem
lub redaktorem ksigzek: Re-mapping Polish-German historical memory: physi-
cal, political, and literary spaces since World War II (2011), na ktora sklada si¢
dwanascie artykuléw m.in. autorstwa Adama Michnika i Zofii Wdycickiej; East
European Politics and Societies (2015); Vatican 1I Behind the Iron Curtain (2016).
Z zapowiedzi wydawniczych wynika, ze przygotowuje wlasnie do druku studium
pt. Between Christ and Lenin. Catholicism, the Social Question and Poland’s Place
in the World, 1891-1991. Przymierza si¢ rowniez do wydania biografii Tadeusza
Mazowieckiego.

Ksigzka Personalizm po polsku. Francuskie korzenie polskiej inteligenciji katolic-
kiej, napisana zostafa po angielsku, z mysla jednak o polskim czytelniku. Niemniej
tlumacz ksigzki, Jerzy Giebultowski, musial wlozy¢ niemalo wysitku, by dopaso-
wa¢ jezyk ksiazki do poje¢ przyjetych juz w polskiej historiografii. Z pewnoscia
nalezy to docenic.
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Piotr H. Kosicki oparl swoja prace na szerokiej podstawie zrédlowej, wykorzy-
stal tez obszerng literature przedmiotu. Prowadzil kwerendy w dziesieciu archi-
wach, w tym w czterech francuskich i jednym amerykanskim. Szczegélnie wazna
poznawczo okazala si¢ kwerenda w Archiwum Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civi-
tas Christiana” w Warszawie, pozwalajaca zrekonstruowa¢ kontakty redakji ,, Dzi$
i Jutro” oraz ,,Esprit”. Réwnie wazne poznawczo okazaly si¢ zbiory we francuskim
L’Institut mémoires de I'édition contemporaine, gdzie Piotr H. Kosicki przebadat
spuscizne Emmanuela Mouniera, m.in. jego dziennik podrdzy do Polski w maju
1946 r. Z archiwum Jacques’a i Raissy Maritainoéw pochodzi wykorzystana w pracy
- réwniez nieznana dotad szerzej — korespondencja Maritainéw z ks. Wladysta-
wem Kornitowiczem. Z kolei w archiwum Anny i Jerzego Turowiczéw Kosicki
zapoznal sie z korespondencja prowadzong przez ks. Jana Piwowarczyka oraz
Konrada Sieniewicza. Autor dos$¢ szeroko wykorzystal akta Instytutu Pamieci
Narodowej, cho¢ pozostaje tu pewien niedosyt, o czym bedzie jeszcze mowa.

Ksigzka ma uklad chronologiczno-problemowy, sktada si¢ z siedmiu rozdzia-
téw ulozonych chronologicznie: dwa pierwsze dotycza okresu przedwojennego,
kolejny (trzeci) czasu wojny i okupacji, nastepne cztery lat powojennych.

Rozdziat 1 - pt. ,«Osoba ludzka» wkracza do Rzeczpospolitej. Polska, Francja
i geneza inteligencji katolickiej w dwudziestoleciu miedzywojennym” - zaczyna
sie od przypomnienia podstawowych faktéw dotyczacych historii personalizmu.
Jego geneza sigga pontyfikatu papieza Leona XIII, ktory encyklika Aeterni Patris
(1879) przyczynit si¢ do odrodzenia badan nad myslg $w. Tomasza z Akwinu,
a encyklikg Rerum Novarum (1891) zainicjowal opartg na tomizmie katolicka
nauke spoteczng, ktora beda rozwijali w XX w. Pius XI w encyklice Quadrage-
simo Anno z 1931 r. oraz Jan Pawel IT w encyklikach Laborem exercens z 1981 r.
i Centesimus Annus z roku 1991.

Odnowa tomistyczna zapewne nie mialaby takiej sity oddzialywania, gdyby nie
Jacques Maritain (1882-1973), ktdérego sylwetke przybliza Kosicki. Warto moze
doda¢ w najwiekszym skrocie, ze jadrem mysli Maritaina byla - zaczerpnieta od
$w. Tomasza z Akwinu - koncepcja ,,0soby” jako istoty indywidualnej, racjonal-
nej, moralnej. Wskazanie, ze kazdy czlowiek posiada przynalezng mu godnosc,
wywieralo silne wrazenie szczegélnie po doswiadczeniach I wojny $wiatowej,
a takze w obliczu rodzgcych sie totalitaryzmdw (s. 48)'. Tym bardziej ze Maritain
postugiwat sie dos¢ pojemna kategorig ,,§wiata chrzescijanskiego”, w ktérym mogli
odnalez¢ si¢ réwniez ci, ktérzy pozostawali w niezgodzie z Kosciotem katolic-
kim jako instytucja. Co wiecej, Maritain pokazywal mozliwosci zaangazowania
spolecznego katolikéw w $wiecie wspolczesnym i dostarczal jezyka oraz argu-
mentéw w dialogu z socjalizmem i liberalizmem, czynigc inteligencje katolicka

! Uwaga: wszystkie numery stron podawane w nawiasach odnoszg sie do omawianej tu ksigzki
PH. Kosickiego.
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pelnoprawnym oponentem dla marksistow, a nawet zapewniajac jej przewage.
O sile oddzialywania Maritaina $wiadczy i to, ze wywart znaczny wplyw na wspo-
mniang encyklike Piusa XI Quadragesimo Anno z 1931 r.

Mys$l Maritaina zawierala tez fadunek polityczny, ktory ujawnit si¢ w 1936 r.,
gdy po publikacji Humanizmu integralnego zaangazowal si¢ on w kampanie
przeciwko gen. Francisco Franco. Upolitycznienia personalizmu dokona jed-
nak dopiero Emmanuel Mounier, uczen i odstepca Maritaina - co jest jednym
z glownych tematéw omawianej tu ksigzki.

Kluczowy watek tego rozdziatu to oddzialywanie Jacques’a Maritaina na Polske
w dwudziestoleciu migdzywojennym. Kosicki dowodzi, ze Maritain wptynat na
trzy $srodowiska?. Pierwsze i najwazniejsze to funkcjonujacy od 1920 r. Oérodek
dla Niewidomych w Laskach, ktdry za sprawg jego wspottworcy, ks. Wiadystawa
Kornitowicza (1884-1946), doktora Uniwersytetu we Fryburgu, staf sie tez waz-
nym osrodkiem mysli tomistycznej. Kosicki zwraca uwage, ze ks. Kornilowicz
poznal Jacques’a i Raiss¢ Maritainéw juz w 1921 r. i od tej pory prowadzili kores-
pondencje (s. 45, 50). W 1934 r. Maritain przyjechal do Polski, by wziag¢ udziat
w Kongresie Tomistycznym w Poznaniu. Nastepnie spedzit kilka dni w Laskach,
goszczony przez ks. Kornitowicza. Dla uczczenia tej wizyty, jak pisze Kosicki, ks.
Wihadystaw Kornitowicz wraz z s. Teresg Landy (1894-1972) uruchomili kwar-
talnik ,Verbum” (s. 53). Redaktorem naczelnym zostal mtody, utalentowany
mediewista Karol Gorski (1903-1988), pdzniejszy wybitny profesor m.in. UMK.
Po nim stery redakgji przejat ks. Kornitowicz. Na famach pisma publikowato wielu
znakomitych autoréw - wsrdd nich Rafal Marceli Bliith (1891-1939), ktérego
twdrczo$¢ zostata przypomniana ostatnio za sprawg wydawnictwa ,,Wiez”. Bliith,
ktory niestety nie pojawia si¢ w ksigzce Kosickiego, moglby postuzy¢ za niezwykly
przypadek intelektualisty, ktory nawrécit sie na katolicyzm w jakiejs mierze pod
wplywem mysli Jacques’a Maritaina. Stal si¢ dusza (tak go zapamigtano) tzw.
Kotka w Laskach, w ktérym debatowano m.in. o odnowie katolicyzmu w duchu
personalizmu®. Znakomitym przyktadem polemiki z pozycji katolickich i perso-
nalistycznych z socjalizmem i komunizmem jest artykut Bliitha pt. Zatamanie
sie mitu bolszewickiego (André Gide’a ZSRR), ogloszony w ,,Verbum” w 1937 r.*
Nawigzujgc do artykutu Etienne’a Borne’a (1907-1993) - réwniez nieobecnego
w Personalizmie po polsku - opublikowanego w dominikanskim czasopismie

% Bardziej sceptyczny w ocenie wplywu Maritaina na Polske jest Marek Kornat. Zob. M. Kornat,
Jacques Maritain a Polska i Polacy, w: Yesterday. Studia z historii najnowszej, red. J. Olaszek i in.,
Warszawa 2017, s. 885.

* Dotychczas najobszerniej o biografii R.F. Bliitha pisat Marek Kornat. Zob. M. Kornat, Rafat Mar-
celi Bliith, czyli o potepieniu totalitaryzméw, w: Niepiekny wiek XX, red. J. Eisler i in., Warszawa
2010, s. 63.

* R.M. Bliith, Zatamanie si¢ mitu bolszewickiego (André Gidea ZSRR), w: ,Likwidacja leninowskiej
elity” oraz inne pisma sowietologiczne 1933-1938, Warszawa 2016, s. 243-260.
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»La Vie Intellectuelle”, Bliith entuzjastycznie pisal o tworzonym na gruncie perso-
nalizmu ideale ,,przysztego ustroju spolecznego, ktéry powinien zawrze¢ w sobie
to wszystko, co w znieksztalconej formie socjalizmu czy komunizmu bylo jed-
nak odbiciem prawdy chrzescijanskiej o sprawiedliwo$ci spotecznej, o prawach
i godnosci pracy ludzkiej, o misji odrodzenczo-kulturalnej”. Warto odnotowa¢
i to, ze o ile Bliith wielokrotnie odwotywal si¢ do tworczosci Maritaina i innych
personalistow francuskich z jego kregu, o tyle raczej nie znajdziemy w jego arty-
kutach odniesien do Emmanuela Mouniera.

Drugie srodowisko, na ktore w ocenie Kosickiego oddziatat Maritain, to Kato-
lickie Stowarzyszenie Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”, dzialajace od 1919 r.
gléwnie w Krakowie, Lublinie, Lwowie, Wilnie i Warszawie (s. 53). I w tym
wypadku istotng role odegral zwigzany z ,,Odrodzeniem”, wspomniany przed
chwilg Karol Gorski, ktéry wraz z ojcem Kazimierzem przetlumaczyt na polski
prace Maritaina Sztuka i mgdros¢, a w 1936 r. napisal wlasng ksigzke pt. Perso-
nalistyczne wychowanie, bedaca najpelniejsza chyba wowczas probg przelozenia
maritainowskiego personalizmu na praktyke zycia codziennego® (s. 58).

Trzecie srodowisko, juz nie tak oczywiste jak Laski czy ,,Odrodzenie”, to Kato-
licki Uniwersytet Lubelski. Jak zauwaza Kosicki, trzej pierwsi rektorzy KUL-u - ks.
Idzi Benedykt Radziszewski, Jacek Woroniecki OP, bp Czestaw Sokotowski — stu-
diowali tomizm, zetkneli si¢ tez z my$la Maritaina (s. 45). Warto by jednak dodac, ze
- niezaleznie od francuskich inspiracji - odczytywaniem katolickiej nauki spotecz-
nej w duchu nauczania Leona XIII zajmowatl si¢ juz miesigcznik ,,Prad”, stworzony
w Warszawie w 1907 r.; na jego tamach publikowal m.in. o. Jacek Woroniecki.

Pierwszy rozdzial przynosi tez konstatacje dyskusyjne. Kosicki zauwaza, ze
personalizm Maritaina oddzialal na mlodego ks. Stefana Wyszynskiego, ktdry
uczestniczyl w jego wykladach w Instytucie Katolickim w Paryzu (s. 57). Zauwaza
tez, ze wplyw Maritaina mozna rozpozna¢ w rozprawce ks. Wyszynskiego pt. Kul-
tura bolszewizmu i inteligencja polska (1934). W dalszych rozdzialach ksigzki poz-
niejszy prymas Polski odgrywa jednak mniejszg role, niz mozna by si¢ spodziewa¢;
niewykluczone, ze wskutek skomplikowanych relacji z powstalym w pazdzierniku
1956 r. Klubem Inteligencji Katolickiej, sSrodowisk ,,Znaku” czy ,,Wiezi”, ktérych
perspektywa wydaje si¢ chyba blizsza Autorowi Personalizmu po polsku. Warto by
jednak zastanowic sie, w jakiej mierze prymas Wyszynski stworzyt polska odmiane
personalizmu, o czym $wiadczy jego ksigzka z roku 1946 pt. Duch pracy ludzkiej,
a takze fakt, ze przez cale Zycie utrzymywal patronat nad srodowiskiem (nieist-
niejgcego formalnie w PRL) ,,Odrodzenia”, z ktérym byt zwigzany od roku 19247.

5 Ibidem, s. 260.

¢ Ksigzka dostepna jest na stronie internetowej Kujawsko-Pomorskiej Biblioteki Cyfrowej: kpbc.
umk.pl (dostep: 30 VI 2017).

7 Ks. I. Skubis, Kardynat Wyszyriski a ,Odrodzenie”, ,Niedziela” 2001, nr 25.
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Powazniejsza stabo$¢ rozdziatu pierwszego to szablonowe ujecie przedwojen-
nych sporéw ideowych jako konfliktu miedzy katolicyzmem otwartym a katolic-
kim nacjonalizmem, ktérego wyktadnig jest, wedle Kosickiego, rozprawka Romana
Dmowskiego z 1927 r. Kosciél, nardéd i paristwo. Jak pisze Kosicki, rozprawka
»Z bezprecedensowg skutecznoscig forsowata praktyke stawiania znaku réwnosci
miedzy «Polakiem» a «katolikiem». Przy tym osoby niepasujace do tego schematu
- przede wszystkim Zydzi i socjalisci, ale w pewnym stopniu nawet odrodzeniowcy
- spychane byly na margines czy wrecz wykluczane z normatywnej katolickiej
koncepcji narodu polskiego” (s. 51).

Najwyrazniej Kosicki nie zadal sobie trudu, by przeczyta¢ tekst Dmowskiego,
a jedynie oparl si¢ na jego polemicznych interpretacjach. Tymczasem nie ma
w nim w ogdle wzmianek o Zydach, socjalistach czy ,,odrodzeniowcach”. Dmow-
ski zbudowal swoje rozwazania wokoét pytan o przyczyny wrogosci wobec religii
(zwlaszcza katolicyzmu) w XIX w. oraz o spofeczne skutki ewentualnego zniesienia
religii i wynikajgcych z niej norm moralnych®. Nie postugiwal si¢ hastem ,,Polak-
-katolik”, lecz wskazywal na to, ze katolicyzm tkwi w istocie polskosci’®, osadzajac
te refleksje w szerszym kontekscie cywilizacji chrzescijanskiej, co prowadzito do
konstatacji, Ze to wlasnie chrzescijanstwo jest czynnikiem ograniczajacym i racjo-
nalizujagcym egoizm narodowy'®. Dmowski zwracal tez uwage na koniecznosé
ochrony przez panstwo polskie religii katolickiej, ale bez stosowania przymusu;
konczyt zas swoja rozprawke przestroga przed naduzywaniem religii i Ko$ciota'!.
Nawiasem mowigc, to rowniez w Kosciele, narodzie i paristwie Dmowski napisal,
ze ,zawsze” byl zdania, ze ,nacjonalizm” to ,termin nieszczesliwy, ostabiajacy
warto$¢ ruchu i mysli, ktorg ten ruch wyrazal”2.

Niestety, ksigzka Kosickiego to nie pierwszy przyklad pracy, skadingd wybit-
nej, w ktérej mysl Romana Dmowskiego i w ogéle narodowa demokracja funk-
cjonuje jedynie jako karykatura stworzona przez jej oponentdéw. Nalezy o tym
wspomnie¢ réwniez z tego wzgledu, ze wida¢ na tym przykladzie, jak z pokolenia
na pokolenie klasyczne teksty (a jest nim takze Kosciof, nardd i parnstwo) obra-
staja interpretacjami i stereotypami, majacymi z czasem coraz mniej wspolnego
ze zrodiem.

Poza tym, o ile recepcje personalizmu mozna zawezi¢ do kilku srodowisk, jak
to czyni Kosicki, o tyle oddzialywanie katolickiej nauki spolecznej przed wojna
nalezaloby chyba opisa¢ nieco obszerniej - z uwzglednieniem Chrzedcijanskiej

8 R. Dmowski, Koscidt, naréd i panistwo, w: Polityka narodowa w odbudowanym panstwie (Mowy
i rozprawy polityczne z lat 1919-1934), Czestochowa 1939, s. 86 1 91-92.

9 Ibidem, s. 98.

10 Tbidem, s. 106.

W Ibidem, s. 121.

12 Ibidem, s. 103. Niewykluczone, ze Dmowski pisat te stowa pod wrazeniem potepienia Ligi Akcji
Francuskiej przez papieza Piusa XI w grudniu 1926 1.
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Demokracji, Stronnictwa Pracy, a takze Stronnictwa Narodowego; w tym ostatnim
przypadku warta analizy bylaby publicystyka ,,Mysli Narodowe;j”">.

Osobna kwestia - chyba zbyt zdawkowo potraktowana w ksigzce - to recepcja
trzech fundamentalnych encyklik Piusa XI, ogloszonych nietypowo w ciagu dwdch
tygodni w marcu 1937 r.: Mit brennender Sorge (o potozeniu Kosciota katolickiego
w Rzeszy Niemieckiej), Divini Redemptoris (o bezboznym komunizmie) oraz Nos
es muy conocida (o skutkach rewolucji ateistycznej w Meksyku). Kosicki wspo-
mina jedynie krétko, ze encyklika Divini Redemptoris w ,,niedwuznaczny sposob”
nawigzywata do kampanii propagandowej prowadzonej wowczas przez Komuni-
styczng Parti¢ Francji i ostrzegata przed uwiedzeniem przez komunizm (s. 68-69).
O tym, jak komentowano encykliki w opisywanym wszak przez Kosickiego $ro-
dowisku Lasek i ,,Verbum”, wiele méwi artykut wspomnianego Rafata Marcelego
Bliitha pt. Echa encyklik Piusa XI, opublikowany na tamach tego pisma w 1937 r."

Bardziej przekonujaco wypada rozdzial drugi omawianej ksiazki, w ktérym
powracamy do Frangji: ,Osoba a proletariat. Mounier, teologia pracy i «wycia-
gnieta reka» w latach 30.”. Gléwny temat tego rozdzialu to rozszczepienie si¢
w latach trzydziestych idei personalistycznej (hastowo rzecz ujmujac) na dwa
nurty: tomistyczny oraz rewolucyjny’®. Ten drugi nurt powstal za sprawa Ema-
nuela Mouniera (1905-1950), ktory w 1932 r. zalozyt opiniotwérczy miesigcznik
»Esprit”. Niedlugo potem Mounier oglosil dwie ksigzki: Révolution personnaliste
et communautaire (1934) oraz Manifeste au service du personnalisme (1936). Juz
tytuly tych ksiazek wskazywaly na przesuniecie akcentow: od teologii ku zaan-
gazowaniu spofecznemu (s. 79).

Jak pokazuje Kosicki, srodowisko ,,Esprit” poszukiwalo poczatkowo swoistej
trzeciej drogi miedzy liberalizmem a komunizmem, zblizajac si¢ jednak pod wpty-
wem 6wczesnych wydarzen — wojna domowa w Hiszpanii, zwycigstwo wyborcze
Frontu Ludowego we Francji w 1936 r. — coraz bardziej ku komunizmowi. Po
zwycigstwie Frontu Ludowego przywoédca Francuskiej Partii Komunistycznej
Maurice Thorez (1900-1964) rzucil w kwietniu 1936 r. hasto main tendeu (wycia-
gnieta reka). Rdwnoczesnie, jak zauwaza Kosicki, prasa komunistyczna na czele
z ,L’Humanité” propagowata ,gallikaniska” autonomie wobec Watykanu, odwo-
tujac si¢ zarazem do interesu panstwowego Frangcji (s. 68).

Hasto main tendue podjat Mounier, ktory nabieral wowczas przekonania,
ze tomistyczny personalizm i katolicka nauka spoteczna nie wystarcza katoli-
kom jako narzedzia rozwigzania kwestii spotecznej, ktdrg zwycigstwo Frontu

13 Szerzej: P. Jastrzebski, Mysl Narodowa 1921-1939. Studium politologiczno-prasoznawcze, War-
szawa 2012.

4 R.E Bliith, Echa encyklik Piusa XI, w: ,,Likwidacja leninowskiej elity”..., s. 206-216.

15 We wspolczesnej filozofii personalizm ma o wiele wiecej znaczen. Przeglad znaczen personali-
zmu: A. Andrzejuk, Jaki personalizm? Szerokie i wgskie rozumienie personalizmu, w: katedra.uksw.
edu.pl/publikacje/artur_andrzejuk/jaki_personalizm.pdf (dostep: 30 VI 2017).
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Ludowego w 1936 r. uczynito najwazniejszym wyzwaniem epoki. W rezultacie
srodowisko ,,Esprit” znalazlo sig, jak to ujat cytowany przez Kosickiego Lucien
Pelissier, ,migdzy Thorezem a Jezusem Chrystusem” (s. 78).

Idac tym tropem, mozna powiedzie¢, ze w klimacie politycznym Frangji lat
trzydziestych - zwlaszcza dla lewicujacej inteligencji - rewolucyjny personalizm
Mouniera okazywal si¢ bardziej atrakcyjny niz glebiej osadzona w filozofii i teo-
logii mysl Maritaina. Postepowym katolikom pozwalal wyjs¢ z koscielnej kruchty
i spotkac sie z o§wieceniowymi modernizatorami, odkresli¢ grubg kreska zaréwno
antyreligijne szalenstwo rewolucji francuskiej, jak i surowa dogmatyke katolicka,
skupi¢ sie z na ,tu i teraz” - walce z kapitalizmem czy faszyzmem, naprawie
niesprawiedliwego $wiata'®. Mimowolnie nasuwa si¢ jednak pytanie, ile w perso-
nalizmie Mouniera pozostalo katolicyzmu. Bedzie ono powracato podczas dalszej
lektury ksigzki Kosickiego.

Autor Personalizmu po polsku wskazuje, ze sita oddzialywania rewolucyjnego
personalizmu Mouniera bytaby mniejsza, gdyby nie rozwijajaca sie rownolegle
we Francji ,nowa teologia”, gléwnie za sprawg dominikanéw i jezuitéw, wérod
ktérych prym wiedli o. Marie-Dominique Chenu (1895-1990), o. Yves Congar
(1904-1995), o. Henri de Lubac (1896-1991), o. Jean Daniélou (1905-1974) czy
starszy od nich o. Pierre Teilhard de Chardin (1884-1955) (s. 106). Na razie
ograniczani przez Piusa XI, a po nim Piusa XII, wywra bezpo$redni lub posredni
(jak Chardin) wplyw na Sobdér Watykanski II (s. 62, 70, 73) — o czym Autor pisze
w kolejnych rozdziatach swojej pracy.

Szczegodlnie ciekawy jest rozdziat trzeci pt. ,Wojna i opér. Personalizm, tajne
komplety i boj przeciwko Niemcom”. Piotr H. Kosicki zastanawia si¢, dlaczego
francuscy personalisci, zwlaszcza Mounier, oddzialali na pokolenie mtodej pol-
skiej inteligencji, zaréwno o orientacji lewicowej, jak i prawicowej - i to podczas
wojny. W interesujacy sposoéb Autor dowodzi, ze przyczynilo si¢ do tego raptem
kilka oséb, wsrod ktdrych poczesne miejsce zajmuja Czestaw Mitosz (1911-2004),
Jan Strzelecki (1919-1988), Bogdan Suchodolski (1903-1992), Aniela Urbanowicz
(1899-1988). Jesli chodzi o te ostatnig, warto nadmieni¢, ze byla ona zaprzyjaz-
niona z Jerzym Zawieyskim, ktory z kolei na tajnych kompletach wspdétdziatat
m.in. ze Strzeleckim, w Laskach za$ spotykal si¢ z ks. Stefanem Wyszynskim.

Wedle Kosickiego pierwszenstwo przypada Janowi Strzeleckiemu, ktory
przetlumaczyl fragment Manifestu w stuzbie personalizmu Mouniera, gtéwnie
na uzytek swojego $rodowiska, czyli Grupy ,,Plomieni”. Przektad dokonczyla za
namowg Bogdana Suchodolskiego Aniela Urbanowicz w 1941 r. Calo$¢ wydano
w nakladzie 200 egzemplarzy (s. 117).

16 Wyprzedzajac nieco fakty, warto odnotowac, ze podobnymi argumentami postuzy sie Bolestaw
Piasecki w przedmowie do wydanych w 1954 r. Zagadnien istotnych. Zob. B. Piasecki, Zagadnienia
istotne, Warszawa 1954, s. 15.
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Z kolei Czestaw Milosz, ktory bywal wraz z Jerzym Andrzejewskim w Laskach
od konca lat trzydziestych!’, dokonat przektadu ksigzki Maritaina znanej obecnie
pod tytulem Drogami kleski, ukonczonej w 1942 r. na emigracji w Stanach Zjed-
noczonych, a opisujacej doswiadczenie kleski Francji w roku 1940. Ksigzka dotarta
do Lasek prawdopodobnie za posrednictwem kupca holenderskiego. Miloszowi
przekazala ksigzke Maria Czapska. Poeta dokonal ttumaczenia w btyskawicznym
tempie i niebawem ukazalo si¢ ono w niebagatelnym nakladzie 1640 egzemplarzy
(s. 108)™. Jednak to trudniej dostepny Manifest Mouniera spotkat z zywszym
zainteresowaniem.

Te dwie ksigzki - Manifest w stuzbie personalizmu oraz Drogami kleski —
przyczynily si¢ zdaniem Kosickiego do tego, ze ,personalizm katolicki odegrat
wyjatkowa role, wiazac Francje z Polska w sferze samoswiadomosci kulturowe;j
znacznej czes$ci mlodego pokolenia urodzonego w latach 1918-1924” (s. 110).

Kosicki skupia uwage na okupowanej Warszawie (niemniej poswigca tez nieco
uwagi posiadlosci Turowiczéw w Goszycach pod Krakowem, w ktérej schronienie
znalazl tez Czestaw Milosz!®) i dowodzi, ze zwtaszcza Mouniera czytano tu row-
nocze$nie w czterech bardzo réznych srodowiskach: 1) w kregu ,,Plomieni” dzigki
Janowi Strzeleckiemu; 2) w Szarych Szeregach za sprawa wykladéw prowadzonych
przez Bogdana Suchodolskiego i Stanistawa Ossowskiego; 3) w kregu Frontu
Odrodzenia Polski, do czego przyczynit si¢ Wiadystaw Bartoszewski jako redaktor
pisma ,,Prawda Mtodych”, ktéry konspiracyjnie studiowal na polonistyce m.in.
u Marii Ossowskiej i spotykal si¢ tu z przywodcami ,,Plomieni” (s. 125); 4) w Kon-
federacji Narodu, gtéwnie dzigki Tadeuszowi Sottanowi jako posrednikowi miedzy
Grupg ,,Plomieni” a redakcjg pisma ,,Sztuka i Nar6d”, ktére wspotzaktadat m.in.
z Andrzejem Trzebinskim. Wynikaloby z tego, ze posrednio dzieki Sottanowi uro-
kowi Mouniera ulegli Wojciech Ketrzynski i Andrzej Krasinski, ktorzy odegraja
po wojnie decydujaca role w pismie ,,Dzis i Jutro” (s. 119). Obserwacje Kosickiego
prowadza do wniosku, ze wazniejsza od podzialéw ideowych, ktdre z dzisiejszej
perspektywy wydaja si¢ skrajne, okazywata sie wspolnota pokoleniowa mlodych,
utalentowanych ludzi urodzonych ok. 1920 r.

Autor Personalizmu po polsku przywoluje na poparcie swojego wywodu m.in.
wspomnienia Wactawa Auleytnera pt. Spotkania i rozstania®, ktéry po latach
dowodzil, ze dzieki wspdlnym lekturom Mouniera doszlo do zblizenia katoli-
kéw i socjalistow, w czym upatrywal antycypacji pdézniejszych Klubow Inteli-
gencji Katolickiej (s. 117). Mozna by jednak zastanawia¢ sie, w jakiej mierze
Auleytnerowi, gdy spisywal swoje wspomnienia, zalezalo na idealizacji przeszlosci

170 niejednoznacznych skutkach tych wizyt — zob. A. Franaszek, Mifosz. Biografia, Krakéw 2011,
s. 266.

18 O poczatkach fascynacji Milosza Maritainem: ibidem, s. 280-281.

19 Ibidem, s. 361.

20'W. Auleytner, Spotkania i rozstania, Katowice 1999.
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i zracjonalizowaniu wlasnych wyboréw politycznych (w czasie okupacji byt czton-
kiem konspiracyjnego ,Odrodzenia”, uczestniczyt w Powstaniu Warszawskim
w szeregach Batalionu ,,Gustaw”, zostal ranny juz w pierwszych minutach walk?!,
od 1952 r. nalezal do Stowarzyszenia PAX, w 1956 r. byl wspétzalozycielem KIK,
w 1976 r. postowal na Sejm z ramienia tzw. neo-Znaku, co wiecej, wskutek aresz-
towania w 1948 r. utrzymywat do 1984 kontakty z UB/SB??). Obserwacje te mozna
by rozszerzy¢ i postawi¢ pytanie, w jakiej mierze srodowisko KIK, a zwlaszcza
powstatego w 1958 r. miesigcznika ,,Wiez”, legitymizowato swoja droge intelek-
tualng i poniekad polityczng, positkujac si¢ zaczerpnietymi m.in. od Mouniera
hastami otwarto$ci na nowoczesnosc.

Rozdzial ten konczy sie tezg, ktdrg warto przytoczy¢ w catosci: ,,Droga polskich
dzialaczy katolickich od tomistycznego personalizmu po personalizm rewolu-
cyjny, od Maritaina przez Mouniera, od neutralnej wobec kapitalizmu doktryny
dobroczynnosci po otwarte nawolywanie do rewolucji proletariatu rozpoczeta
sie jeszcze przed zakonczeniem wojny” (s. 160-161). Brzmi ta teza atrakcyjnie,
niemniej mozna zastanawiac si¢, czy nie jest nadmiernym uogdlnieniem - i jaki
byt realny zasieg owej przemiany.

Inna rzecz, ze zrédet powojennych postaw inteligencji katolickiej mozna by
szukac szerzej niz czyni to Kosicki. Nie dowiemy sie¢ z jego ksigzki o idei ,huma-
nizmu chrzescijanskiego” omawianej na famach organu Stronnictwa Narodo-
wego ,,Walka”? czy o ksigzce ks. Jozefa Warszawskiego pt. Uniwersalizm. Zarys
narodowej filozofii spotecznej**, a wiec o samodzielnych prébach dostosowania
katolickiej nauki spotecznej oraz teologii opartej na tomizmie do polskiej specyfiki.

Rozdzial czwarty - ,,Ideologie hybrydowe. Komunizm, chadecja i trzy powo-
jenne tygodniki katolickie” - rozpoczyna czes$¢ ksigzki poswiecona latom powo-
jennym. Kosicki przedstawia tu pokrotce historie¢ ,, Tygodnika Powszechnego”,
»Tygodnika Warszawskiego”, ,,Dzi$ i Jutro”. Uwaza, ze wspdlna cechg tych pism
bylo inspirowanie si¢ personalizmem. O ile w przypadku ,, Tygodnika Powszech-
nego” - bardziej Maritainem, o tyle w ,,Dzi$ i Jutro” - rewolucyjnym Mounierem
(s. 188). Wydaje sie, ze pomiedzy tymi tytutami Kosicki pozycjonuje ,, Tygodnik
Warszawski”, koncentrujacy si¢ raczej na gtéownym nurcie katolickiej nauki spo-
tecznej (s. 178).

Najwazniejsza cze$¢ tego rozdziatu to opis przebiegu wizyty Mouniera w Pol-
sce w maju 1946 r. Zaréwno w Warszawie, jak i w Krakowie wyczekiwano na
Mouniera jak na meza opatrzno$ciowego, ktory podpowie, jak pozosta¢ katolikiem

2L R. Bielecki, ,Gustaw” - ,Harnas”. Dwa powstaricze bataliony, Warszawa 1989, s. 71.

22 A. Friszke, Miedzy wojng a wigzieniem 1945-1953. Mloda inteligencja katolicka, Warszawa 2015,
s. 299.

% Zob. np. O co walczymy. O cztowieka w Polsce, ,Walka” 1942, nr 37.

2 Ks. J. Warszawski, Uniwersalizm. Zarys narodowej filozofii spotecznej, wydanie poszerzone, War-
szawa 2017.
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w panstwie socjalistycznym, jak pogodzi¢ $wiat chrzescijanski z nowoczesnoscia
(s. 218). O nadziejach zwigzanych z Mounierem moze $§wiadczy¢ i to, ze Sta-
nistaw Stomma i Hanna Malewska zaczeli juz tworzy¢ wzorowany na ,,Esprit”
miesiecznik ,,Znak”*. Spotkanie redakgji ,, Tygodnika Powszechnego” i ,Znaku”
z Mounierem w maju 1946 r. zakonczylo si¢ jednak wzajemnym rozczarowaniem.

Jak sie okazalo, Mounier przyjechal do Polski nie po to, by zbada¢ sytuacje
katolicyzmu w panstwie komunistycznym, lecz po to, by zyska¢ dowdd na to, ze
synteza chrzescijanstwa i socjalizmu nie tylko jest mozliwa, lecz dokonuje si¢ oto
wlasnie w Polsce, co wyznacza wlasciwy kierunek dla reszty $wiata, roéwniez dla
Francji. Kosicki nie pisze o tym wprost, ale mozna odnie$¢ wrazenie, ze redak-
torzy ,, Tygodnika Powszechnego” i ,Znaku” zobaczyli w Mounierze nie fascy-
nujacego intelektualiste, czego spodziewal si¢ zwlaszcza Turowicz, zachwycajacy
sie esejami Mouniera jeszcze w latach trzydziestych, lecz ,uzytecznego idiote”
legitymizujacego komunizm. W tej roli mégt tez postrzega¢ Mouniera Thorez,
ktéry niebawem zaprosi go do wstapienia do FPK (s. 201).

Po powrocie do Paryza Mounier opublikowal w ,,Esprit” artykul podsumo-
wujacy wizyte w Polsce pod dwuznacznym tytulem L’ordre régne-t-il a Varsovie.
Warto przypomnie¢, nie czyni tego bowiem Autor Personalizmu po polsku, ze juz
w 1969 r. o artykule tym pisal Tomasz Szarota w pionierskim studium pt. Prasa
paryska o Polsce w latach 1945-1946, przyblizajac jego tres¢ polskiemu czytelni-
kowi. Szarota zwrocil uwage, ze z punktu widzenia Mouniera w Polsce - z jej spe-
cyficzng historig — wskutek ,,eksperymentu socjalistycznego”, jak pisal Mounier,
moze powstac ,,zupelnie nowy amalgamat o - by¢ moze - zasadniczym znaczeniu
dla Europy”. Szarota odnotowal tez to, co Mounier pisal o anachronicznos$ci
polskiego patriotyzmu, ktdry rozwijal si¢ w okresie zaboréw. Zdaniem redaktora
»Esprit” nadszed! oto czas, by Polska przeszla do ,rozumnej fazy patriotyzmu”.
Po czym pisal z zaskakujaca dzisiejszego czytelnika szczeroscia, ze ,,narod $red-
niej wielkosci nie moze odtad walczy¢ na dwa fronty”, a skoro wiasnie ,historia
dokonata wyboru”, Polska ,,nalezy do strefy radzieckiej”. Co za tym idzie, Polacy
powinni ,ksztaltowa¢ Polske realiéw, a nie marzen”*. Prawdopodobnie podobne
zdania uslyszeli rozméwcy Mouniera w Krakowie i w Warszawie, przy czym
ci pierwsi przyjeli je z zazenowaniem, ci drudzy - jako drogowskaz, a zarazem
usprawiedliwienie dokonywanych wtasnie wybordéw, co z kolei odpowiadato ocze-
kiwaniom samego Mouniera.

%> W interesujacy sposéb P.H. Kosicki analizuje stynny esej Stanistawa Stommy Maksymalne i mini-
malne tendencje spoteczne katolikow. Jego zdaniem stanowil on przede wszystkim deklaracje, ze
»Znak” odrzuca ,orientacje narodowsa zakorzeniong w maksymalizmie polskiego katolicyzmu na
rzecz samookreslenia obywatelskiego, pozytywistycznego i personalistycznego” (s. 211).

26 T. Szarota, Prasa paryska o Polsce w latach 1945-1948, ,Kwartalnik Historyczny” 1969, z. 2,
s. 404-405.
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Na ten wlasnie aspekt artykutu Mouniera wskazuje Piotr H. Kosicki. W jego
ocenie w kregu ,Dzi$§ i Jutro” Mounier dostrzegt pokrewienstwo duchowe
z »Esprit”. Moglto to wynika¢ stad, Zze w odczuciu Mouniera oba $rodowiska
mierzyly sie z podobnymi wyzwaniami: pragnieniem zfaczenia katolicyzmu
z rewolucyjnym socjalizmem, trudnymi relacjami z hierarchig koscielna, skom-
plikowanymi niekiedy meandrami biograficznymi. Jesli chodzi o te ostatnig kwe-
stie, Kosicki przypomina, ze w poczatkach wojny Mounier ,nie dal zbyt wielu
powoddw, by go uzna¢ za dysydenta”; przeciwnie: ,rzucil si¢ w wir pracy na
rzecz tzw. rewolucji narodowej Philippe’a Petaina” celem utrzymania przy zyciu
,Esprit”, a takze przyjat posade w Ecole des Cadres w Uriage, ktora miata ksztalci¢
elite Pafistwa Francuskiego (Vichy). Dopiero w 1941 r. jego drogi z rezimem si¢
rozeszly, wtedy tez zaangazowal si¢ w ruch oporu (s. 97).

Z zapiskow w dzienniku Mouniera, do ktérych dotart Kosicki, wynika, ze zwtasz-
cza w Wojciechu Ketrzynskim, Andrzeju Krasinskim czy Konstantym Lubienskim
dostrzegl odwazng mloda ekipe katolicka - w przeciwienstwie do reakcyjnego
(z jego punktu widzenia) ,,Tygodnika Powszechnego” (s. 203). Zapewne nie bez
znaczenia bylo to, ze Ketrzynski, Krasinski czy Lubienski §wietnie znali francuski,
co ulatwialo porozumienie, a przy tym przymkniecie oka na ich zgota nieprole-
tariackie pochodzenie. Wedle Kosickiego zapiski Mouniera wskazujg tez na to,
ze dostrzegt on, iz moze wywiera¢ wptyw na ,,Dzi$ i Jutro”, ale nie na ,, Tygodnik
Powszechny” (s. 204). Pod tym wzgledem nie omylit si¢; o skali rozczarowania
Mounierem w Krakowie $wiadczyt fakt, ze do chwili jego przedwczesnej $mierci
w 1950 1. ,, Tygodnik Powszechny” nie opublikowal 0 nim zadnego artykutu (s. 205).

Na osobng uwage zastugiwalby stosunek Jaques’a Maritaina do Polski. Wspo-
mniany Tomasz Szarota przypomnial kilka lat temu, ze 5 pazdziernika 1944 r.
- tuz po kapitulacji Powstania Warszawskiego — Jozef Czapski zwrdcil sie w licie
otwartym do Maritaina, ktéry tymczasem zostal ambasadorem Francji przy Stolicy
Apostolskiej, oraz do Frangois Mauriaca, czolowego pisarza katolickiego, z prosba
o zabranie glosu w obronie narodéw, ktdrych los, jak w przypadku zwtaszcza
Polakéw, winien by¢ ,,sprawg moralng”, ,,sprawg sumienia $wiata”?’. Do historii
tego listu powrocil ostatnio Marek Kornat, przytaczajac jego tres¢ w tlumaczeniu
Cezarego Gawrysia. Co wiecej, jak pisze Kornat, podobny apel, réwniez do Mari-
taina i Mauriaca, zapewne inspirowany listem otwartym Czapskiego, wystosowala
grupa pisarzy polskich przebywajacych wtedy w Stanach Zjednoczonych: Antoni
Cwojdzinski, Zenon Kosidowski, Jan Lechon, Jerzy Tepa, Kazimierz Wierzynski
i Jozet Witllin. Oba listy pozostaly bez odpowiedzi. Co ciekawe, o powody milcze-
nia Czapski zapytal Maritaina wprost podczas wizyty w Rzymie w 1945 r. Autor
Humanizmu integralnego mial odpowiedzie¢, ze musialby Polakom wypomnie¢

7 T. Szarota, Frangais et Polonais - regards croisés pendant la Seconde Geurre mondiale, w: Mai 1945.
Libération ou nouvelle occupation?, Paryz 2015, s. 11.
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»rzeczy bardzo bolesne”, a wobec ich cierpien wolal tego nie czyni¢. Indagowany
dalej przez Czapskiego wyjasnil, ze nie moze ,,darowa¢ Polakom ich antysemity-
zmu i ich stosunku do Rosji”?.

Z Personalizmu po polsku wynika, ze podobne przewiny przypisywat Pola-
kom Mounier (s. 192). Niemniej problematyczna jest konstatacja Kosickiego,
ze Mounier zdiagnozowal w powojennej Polsce ,,wskrzeszenie antysemityzmu”
z iScie zegarmistrzowska precyzja” (s. 194). Swiadczy to zdanie o daleko idgcym
utozsamieniu si¢ Autora omawianej ksigzki z referowanymi pogladami; pod-
kresla on nawet, ze ,diagnoza Mouniera jest niezwykle celna” (s. 194). Kosicki
nie ukrywa przy tym, ze bliski mu jest punkt widzenia takich autoréw jak Mar-
cin Zaremba (s. 193) czy Jan Tomasz Gross (s. 197). Potwierdzeniem diagnozy
Mouniera, a jak wynika z relacji Czapskiego (przypomnianej przez Kornata)
réwniez Maritaina, okazal si¢ pogrom kielecki 4 lipca 1946 r. W ocenie Kosic-
kiego wzial si¢ on z ,do$wiadczenia czasu wojny oraz z religijno-ideologicznej
mieszaniny, w ktorej sktad wchodzita swego rodzaju odmowa Zydom statusu
«osoby ludzkiej» w sensie personalizmu katolickiego” (s. 196). Mozna by jednak
uwzgledni¢ i to, ze pogrom kielecki - pomijajac juz pytanie o inne niz wymie-
nione przez Kosickiego okolicznosci - stat si¢ dla opiniotwérczych elit Zachodu
uzytecznym pretekstem, by uzna¢ Polske za przynalezna do sowieckiej strefy
wplywow, pozby¢ sie wyrzutéw sumienia i z bezpiecznego oddalenia przypatrywac
sie powstawaniu ,,nowego amalgamatu”.

Tym mocniej zadziwia to, ze, jak pisze Kosicki, Mounier przedtozyl ponad ,, Tygo-
dnik Powszechny” tygodnik ,,Dzis i Jutro” ,,z jego antysemickim i eksfaszystowskim
kierownictwem”, bardziej jednak chetny do eksperymentu katolicko-socjalistycz-
nego niz reakcyjny ,,krakowek” (s. 198). Wiazal z ,,Dzi$ i Jutro” tak duze nadzieje,
ze przedwojenng przeszlos¢ Bolestawa Piaseckiego gotow byl wzig¢ w nawias.

W rozdziale 5 - ,,Rok 1948. Katolicyzm «postepowy» i «bojownicy o pokdj»”
- Piotr H. Kosicki krok po kroku opisuje powstawanie swoistej symbiozy rewo-
lucyjnego personalizmu spod znaku ,Esprit” z katolicko-socjalistycznym pro-
gramem ,,Dzi$ i Jutro”. Zarysowuje tez szersze tlo, na ktore skladaja sie takie
elementy, jak: antyamerykanizm, zimna wojna, kwestia niemiecka, zaostrzanie
sie polityki antykoscielnej w Polsce i w innych krajach socjalistycznych, postawa
Stolicy Apostolskiej wobec tzw. katolicyzmu postgpowego we Francji. Tlem dla
tych rozwazan sa rozsiane w ksigzce informacje o relacjach Francji i Watykanu.
Francuscy progresisci zarzucali Stolicy Apostolskiej, Ze jest ,,rezimem policyjnym”
(s. 106), Watykan krytykowal za$ katolicko-socjalistyczny synkretyzm (np. s. 69).
Kosicki celnie zwraca uwage, ze wydawane w latach czterdziestych i pig¢dziesia-
tych XX w. restrykcje Watykanu wobec o. Chenu czy o. Congara uczynily ich
celebrytami wsrdd francuskiej inteligencji (s. 76).

28 M. Kornat, Jacques Maritain a Polska i Polacy..., s. 893-895.



Préba synkretyzmu katolicko-socjalistycznego 387

Najwazniejsza cezura tego rozdzialu to sierpien 1948 r.: Kongres Intelektuali-
stoéw w Obronie Pokoju we Wroclawiu (s. 269). Kosicki odnotowuje, ze posréd 500
jego uczestnikow byli tez przedstawiciele rewolucyjnego personalizmu i ,nowej
teologii”: publicysta ,,Esprit” (wczesniej redaktor ,,Témoignage Chrétien”) André
Mandouze (1916-2006) czy zwigzany z ruchem ,ksiezy-robotnikéw” ks. Jean
Boulier (1894-1980). Pierwszy z nich wyglosil apel o demontaz imperiéw kolo-
nialnych, drugi - wezwat do przeciwstawienia si¢ przez chrzescijan sitom reakeji
i wskazal na konieczno$¢ zaangazowania w budowe nowego fadu spolecznego
na gruncie socjalizmu, co odebrano jako atak na Piusa XII* (s. 277, 278, 280).
Co wazniejsze z punktu widzenia omawianej tu ksiazki, podczas Kongresu oso-
biste relacje z ks. Boulierem i Mandouzem nawigzal Andrzej Krasinski, ktory
w kolejnych latach wraz z Lubienskim bedzie glownym tacznikiem ,,Dzi$ i Jutro”
z ,Esprit” (s. 280).

Tymczasem srodowisko ,,Esprit” coraz wyrazniej grawitowalo ku marksizmowi.
Pod koniec 1948 r. André Mandouze opublikowal esej pt. Przyjmij wyciggnietg
reke, ktorego tytul nawigzywal do przedwojennego hasta Thoreza main tendue.
Mandouze zastrzegal, ze nie opowiada si¢ za rozmyciem tozsamosci chrzescijan-
skiej w komunistycznej (,,reka w reke, ale jest nas dwoje”), dodawat zarazem, ze
»zadna rewolucja nie jest mozliwa bez komunistéw, ale komunisci nie s w stanie
dokonac tego sami” (s. 255).

Jak pokazuje Kosicki, na polska odpowiedz na esej Mandouze’a nie trzeba bylo
dlugo czeka¢. Juz w grudniu 1948 r. Konstanty Lubienski opublikowal w ,,Dzis
i Jutro” artykut w formie listu otwartego. Zaproponowat tu nastepujaca kombi-
nacje: socjalizm to wzdr fadu moralnego, katolicyzm to wzdr tadu duchowego,
koordynacja socjalizmu i katolicyzmu ,,doprowadzi ludzkos¢ do $wietlanej przy-
sztosci” (s. 257). Teze te Lubienski rozwinal rok pdzniej w referacie wygloszo-
nym na zebraniu redakcji. Zdaniem Kosickiego opowiedzial si¢ za koniecznoscia
rewizji katolickiej doktryny spoteczno-gospodarczej i akceptacji podstawowych
zasad socjalistycznego ustroju spoteczno-gospodarczego (s. 251). Z kolei Andrzej
Krasinski dopowiadal na tym samym zebraniu redakgji, ze ,zasadnicza ocena
spoldzielczej organizacji pracy ze stanowiska personalistycznego wymaga uzna-
nia jej za bodaj najwyzsza forme dzialania”, co oznaczalo de facto poparcie dla
kolektywizacji rolnictwa i nacjonalizacji prywatnej przedsigbiorczosci (s. 262).

Trzeba tu wprawdzie zaznaczy¢, ze Lubienski liczyl réwniez na ,,chrystiani-
zacje socjalizmu” w owej dalszej ,,$wietlanej przyszlosci” (s. 257), a Krasinski,
podobnie jak Bolestaw Piasecki, w kolektywizacji i nacjonalizacji upatrywat szansy
na integracje Ziem Odzyskanych (s. 264). Niemniej w ocenie Kosickiego linia
redakcyjna przyjeta w tym czasie przez ,,Dzi$ i Jutro” oznaczala w istocie poparcie
dla ,,cywilizacji stalinowskiej” (s. 226).

2 W 1953 r. ks. J. Boulier zostal przeniesiony przez Stolice Apostolska do laikatu.
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Co wiecej, jak pisze Kosicki, pod koniec lat czterdziestych ,,Dzis i Jutro” zapew-
nifo sobie ,monopol na mysl personalistyczng w stalinowskiej Polsce” (s. 333).
Tym bardziej ze wszelkie proby bardziej samodzielnych poszukiwan ttumione
byly w zarodku. Przykladem dodatek ,,Etap” do ,,Dzi$ i Jutro”, zalozony w 1949 r.
za zgoda Bolestawa Piaseckiego przez Janusza Zablockiego i Zygmunta Skérzyn-
skiego, na ktorego famach publikowali m.in. Czestaw Czapoéw, Jan Strzelecki,
Jan Jozef Lipski. Dodatek ukazywat sie tylko rok. Proby dziatalnosci dyskusyjnej
zostaly za$ brutalnie przerwane przez Urzad Bezpieczenstwa; szerzej niz Piotr
H. Kosicki pisze o tym Andrzej Friszke w ksigzce Migdzy wojng a wigzieniem™.

Kolejna wazna cezura ksigzki — wokat ktérej zbudowany jest rozdziat 6 (,,Kato-
licki socjalizm czy stalinowski atak na Kosciél. Poczatek i koniec «Dzi$ i Jutro»
oraz PAX jako wzorca inteligencji katolickiej”) - to trzecia konferencja Komin-
formu 16-19 listopada 1949 r. W ocenie Kosickiego szczegélne znaczenie miato
wystapienie Palmiro Togliattiego — ponownie ze znajomym hastem main tendue.
Wskazujac na sprzeczno$¢ miedzy hierarchig Kosciola katolickiego a masami
pracujacymi, Togliatti sformulowal postulat rozréznienia Kosciofa jako instytu-
cji i katolikéw jako cztonkéw tego Kosciota, co w rezultacie pozwoliloby zwy-
ktym katolikom wzig¢ udzial w rewolucji socjalistycznej (s. 299-300). Sprawa ta
wymagalaby dalszych wyjasnien; wydaje si¢ mato prawdopodobne, by Togliatti
przedstawil swoja oferte bez przyzwolenia Moskwy.

Jak dowodzi Kosicki, trzecia konferencja Kominformu byta kolejnym po Kon-
gresie Intelektualistoéw impulsem dla srodowiska ,,Dzis i Jutro”, by wraz z poste-
powa inteligencja francuska przystapi¢ do tworzenia swoistej miedzynarodowki
katolicko-socjalistycznej (s. 287). Z punktu widzenia Bolestawa Piaseckiego bylby
to krok ulatwiajacy powotanie partii chadecko-socjalistycznej na wzér CDU
w NRD - co zreszta bylo jego najwigksza ambicja, nigdy niezrealizowang (s. 304).

Kolejnym bodzcem dla umigdzynarodowienia ruchu katolicko-socjalistycznego
okazal sie drugi Swiatowy Kongres Obroncéw Pokoju 16-22 listopada 1950 r.,
ktéry mial odby¢ si¢ w Londynie, lecz wskutek zaostrzajacej si¢ zimnej wojny
w ostatniej chwili przeniesiony zostal do Warszawy. W ocenie Kosickiego fakt
ten sprytnie wykorzystala redakcja ,,Dzi$ i Jutro”, ktora dla gosci Kongresu zorga-
nizowala bankiet z okazji pigtej rocznicy powstania pisma (s. 318), agitujac przy
okazji za projektem miedzynarodéwki katolicko-socjalistycznej (s. 319). Niestety,
nie dowiemy sie¢ z ksigzki Kosickiego, jaka role w tych dzialaniach odgrywat
aparat bezpieczenstwa, a skadinagd wiadomo, Ze zadna z tego rodzaju inicjatyw
nie uchodzita jego uwadze’'.

Miedzynarodowka katolicko-socjalistyczna nie powstala, jednak w ocenie
Kosickiego zaistniato kilka jej namiastek, wsrod ktérych — z punktu widzenia kregu

30 A. Friszke, op. cit., s. 357.
31 A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 30-31.
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Bolestawa Piaseckiego — najwazniejszg byt ruch obroncéw pokoju. Polskim dele-
gatem na sesje Stalego Komitetu Bojownikéw o Pokdj zostal Wojciech Ketrzynski.
Dzialacze PAX-u weszli tez do Polskiego Komitetu Obroncéw Pokoju (s. 297).

Z kolei we Francji André Mandouze zalozyl Uni¢ Chrzescijanskich Progre-
sistow, ktora na skutek sporéw personalnych dziatala niezaleznie od ,Esprit”.
Organem Unii stal sie nowy dwutygodnik ,,La Quinzaine”, wydawany od listopada
1950 r., ktory w gloszeniu mariazu katolicyzmu i marksizmu posunal si¢ jeszcze
dalej niz ,,Esprit”. Jednoznacznie popart tez ruch ksiezy-robotnikéw, zapoczat-
kowany w 1941 r. przez prymasa Francji kard. Emmanuela Suharda, pomyslany
poczatkowo jako reewangelizacja ,,klasy robotniczej”, ktéry w ocenie Watykanu
stal si¢ jednak pod koniec lat czterdziestych raczej koniem trojaniskim komunizmu
w Koésciele katolickim (s. 106, 320).

Inng probg powotania miedzynarodéwki katolicko-socjalistycznej byt ruch
Pax Christi, zalozony w 1945 r., a od 1950 r. kierowany przez Maurice’a Vaus-
sarda (1888-1978) i o. Roberta Bosca (1909-1975), ktérzy nadali mu radykalny
charakter. Kosicki zwraca uwage zwlaszcza na o. Bosca, ktory podobnie jak
Mounier w 1946 r. zafascynowal si¢ Polska. W 1950 r. oglosit artykut na temat
porozumienia Panstwo — Koscidl, upatrujac w nim sukcesu politycznego i wzoru
do nasladowania. W ocenie Kosickiego artykul ten odbil si¢ we Francji szero-
kim echem (s. 327). Co wiecej, 0. Bosc uznawat projekt katolickiego socjalizmu,
gloszony przez srodowisko ,,Dzi$ i Jutro”, jak pisze Kosicki, za ,jedynie stuszng
perspektywe dla inteligencji katolickiej” (s. 356).

Smieré Mouniera w 1950 r. nie tylko nie przerwata bliskich relacji ,,Esprit”
oraz ,,Dzi$ i Jutro”, lecz wrecz je zaciesnila, o czym wedle Kosickiego swiadczy
korespondencja Ketrzynskiego z sekretarzem redakeji ,,Esprit” Jeanem-Marie
Domenachem (s. 310). Za kulminacj¢ partnerstwa ,,Esprit” oraz ,Dzi$ i Jutro”
mozna uznaé - wedlug Kosickiego — wydanie na Boze Narodzenie 1953 r. specjal-
nego numeru ,,Dzi$ i Jutro” w jezyku francuskim, a niedtugo potem, pod koniec
stycznia 1954 r., wizyte Domenacha w Polsce. Domenach odwiedzil Warszawe,
Krakéw i Lublin, towarzyszyl mu w roli ttumacza i przewodnika Andrzej Kra-
sinski. Rok pézniej ,,Dzi$ i Jutro” przyznalo Domenachowi nagrode im. Wto-
dzimierza Pietrzaka (s. 365). Mozna si¢ pewnie zastanawia¢, jak ulozylyby sie
relacje miedzy ,Esprit” i ,,Dzi$ i Jutro”, gdyby nie ,,odwilz”, ktéra sprawita, ze
»Dzi$ i Jutro” stracilo pierwotne znaczenie.

Ostatni, siédmy rozdzial ksigzki Kosickiego - ,Katechumeni kontratakuja.
Powrét katolicyzmu spolecznego” - ukazuje fiasko synkretyzmu katolicko-socja-
listycznego, gltéwnie wskutek zmian politycznych zwigzanych z destalinizacja.
Kosicki omawia tez skutki wydanego przez Watykan w czerwcu 1955 r. potepie-
nia i zakazu rozprowadzania tygodnika ,,Dzi$ i Jutro” oraz opublikowanego pod
koniec 1954 r. zbioru artykuléw Bolestawa Piaseckiego pt. Zagadnienia istotne.
Autor Personalizmu po polsku referuje tu rowniez znane z literatury przedmiotu
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wydarzenia: fronda mlodych w Stowarzyszeniu PAX (na uwage zastuguje opis
relacji Piaseckiego i Tadeusza Mazowieckiego); odbudowa prawowitej redakeji
»T'ygodnika Powszechnego” po 1956 r.; nawrét do personalizmu Maritaina gtow-
nie za sprawg Jerzego Turowicza, Marii Winowskiej, a takze Jerzego Zawieyskiego.
Znowu brakuje tu troche prymasa Wyszynskiego, ktory przeciez nie przestal by¢
tomista i personalista, w oryginalny sposdb faczac katolicka nauke spoteczna
z poboznoscig ludows, co mogloby by¢ tematem osobnej analizy.

Uproszczona wydaje sie teza, ze po 1956 r. PAX przeszedl od personalizmu
i katolickiej nauki spotecznej do nacjonalizmu i marksizmu (s. 394), skoro sam
Autor pisal wezesniej, ze juz ok. 1949 r. srodowisko ,,Dzi$ i Jutro” mialo coraz
mniej wspoélnego z personalizmem, a coraz wyrazniej sklaniato si¢ do syntezy
chrzescijanstwa i marksizmu. Swoiscie pojmowanego nacjonalizmu grupa Piasec-
kiego tez nie odkryla dopiero w 1956 r. W jakiej§ mierze ilustratywne moglyby
tu by¢ wspomnienia Jana Dobraczynskiego®*.

Brakuje w zakonczeniu ksiazki refleksji nad dziedzictwem francuskich per-
sonalistow oraz twdrcow ,nowej teologii”. Szczegdlnie o tych drugich Kosicki
pisze gléwnie jako o ofiarach restrykcji papieza Piusa XII, ukazanego zresztg dos¢
schematycznie. Mozna nawet odnie$¢ wrazenie, Ze na koniec Kosicki podejmuje
sie roli adwokata ,katolicyzmu postepowego”. Encyklike Piusa XII Humani generis
z 12 sierpnia 1950 r. uznaje jako cios w ,nowa teologie¢” (s. 367), nie wspominajac
jednak, ze to ona wtasnie zapoczatkowala odnowe biblistyki opartej na $cistych
badaniach naukowych. Jak pisze Kosicki, ,,postepowi katolicy konsekwentnie pod-
kreslali — antycypujac Sobér Watykanski II - potrzebe czerpania stusznej madrosci
etycznej w $wiecie z kazdego zrodla, w jakim moze jg znalez¢, czy to teistycznym,
czy ateistycznym” (s. 374). Pytania o dalekosiezne skutki tego podejscia Kosicki
jednak nie stawia. Nie znajdziemy tez w jego ksigzce pytania, dlaczego w drugiej
potowie XX i na poczatku XXI w. zwlaszcza w Europie Zachodniej nastapita
niemal catkowita atrofia chrzescijaiistwa. I czy nie zawdzieczamy tego w jakiejs
mierze bohaterom jego ksigzki...

Ksigzka zacheca do stawiania pytan i prowokuje do dyskusji, a nie o kazdej
monografii naukowej da si¢ to powiedzie¢. Mimo uwag polemicznych czy krytycz-
nych, trzeba podkresli¢, Ze mamy tu do czynienia z jedng z wazniejszych ksigzek
ostatnich lat, przynoszaca wiele nowych ustalen, a wiedze znang juz z wczedniej-
szych opracowan ukazujaca w nowym $wietle. Personalizm po polsku pozostanie
zapewne na dlugo punktem odniesienia dla badaczy zajmujacych sie historig idei,
dziejami inteligencji czy losami chrze$cijanstwa w XX w.*

32 Zob. np. J. Dobraczynski, Tylko w jednym zyciu. Wspomnienia, wyd. 2, Warszawa 1977, s. 388.

33 Swiadcza o tym pierwsze recenzje ksiazki: P. Pazik, ,, Personalizm po polsku. Francuskie korzenie
polskiej inteligencji katolickiej” — recenzja, w: histmag.org (dostep: 30 VI 2017); J. Olaszek, Fran-
cja i Polska, katolicyzm i socjalizm, w: laboratorium.wiez.pl (dostgp: 30 VI 2017); M. Przeperski,
Recenzja ksigzki P. H. Kosickiego ,,Personalizm po polsku”, ,,Pamiec i Sprawiedliwo$¢” [w druku].





