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POWROTY DO TEMATOW PASTERSKICH.
ZWYCZAJE I WIERZENIA ZWIAZANE Z ROZPOCZECIEM
SEZONU PASTERSKIEGO NA POGRANICZU POLSKO-SEOWACKIM
W XXI WIEKU

Celem tego artykulu jest prezentacja wstepnych wynikéw badan prowadzonych
przeze mnie od 2015 roku wér6d mniejszo$ci woloskiej na terenach od Albanii az do
péinocnych Karpat. Jednym z etapéw pracy byly badania zycia codziennego i obrze-
dowego gorali na szatasach po polskiej stronie Karpat'. Szalasnictwo traktuje tu jako
kategorie emiczng — wspolczesni pasterze wyraznie rozgraniczajg dwa znaczenia ter-
minu ,szalas”: wezsze, gdy oznacza ono pojedyncza budowle wzniesiong na hali,
na polanie lub w lesie?, i szersze, gdzie pod terminem szalas (z wariantami salas,
szalasz, salasz, szalas) kryje si¢ specyficzne gospodarstwo pasterskie, rodzaj spotki
szalasniczej rzadzacej sie specjalnymi prawami i relacjami, w ktére wchodza ze soba
osoby zarzadzajace (baca), zarzadzane (pracownicy szalasu — podbacowie, juhasi-
-walasi, honielnicy), wlasciciele ziemi, klienci (gazdowie) oraz nabywcy (klienci tzw.
- miejscowi, firmy oraz turysci). Wiele zaobserwowanych przeze mnie zjawisk i pro-
bleméw wskazuje, ze szata$nictwo i pasterstwo w sferze materialnej i niematerialnej
stanowi dziedzictwo kulturowe wspolczesnego $wiata, dotychczas nieuwzgledniane
na listach zabytkéow UNESCO. Aktywnosci te sg znane i praktykowane od wiekow
na terenie Europy, stanowigc jedng z tradycyjnych profesji tego obszaru. Batkany
i Karpaty do dzi$ sg regionami, gdzie spotykamy przyktady owych zawodéw, ktére
nawigzujac do dawnych archaicznych wyobrazen i praktyk rytualnych, przeksztat-
caja je z uptywem czasu zgodnie z aktualnymi trendami kultury. Jednoczesnie pewna
cze$¢ zwyczajow i obrzeddw zwigzanych z szalasnictwem i pasterstwem spotyka-

! Fragment wigkszej catoéci. Szerzej na ten temat Kocdj 2016. W artykule wykorzystano fragmenty
tekstu E. Kocéj, Gingcy $wiat pasterzy karpackich. Zycie codzienne pasterzy na pograniczu polsko-sto-
wackim jako dziedzictwo kulturowe regionu Karpat (wybér zagadnier), [w:] Bacowie i walasi. Kultura
pasterska na pograniczu polsko-stowackim, red. Ewa Kocdj, J. Michalek, Cieszyn 2018, s. 54-133.

Badania prowadzone sa w ramach grantu NPRH ,Wolosi w europejskiej i polskiej przestrzeni kul-
turowej. Osadnictwo — migracje — dziedzictwo kulturowe” (kierownik prof. llona Czamanska, UAM,
Poznan, czas trwania: 2015-2019) oraz $rodkéw wlasnych. Szerzej na ten temat Kocdj 2016.

* Okreslang takze w réznych wariantach regionalnych i dialektologicznych jako satas, szatasz, salasz,
szatas, kolyba, kolibka.
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nych w tych regionach, w tym na pograniczu polsko-stowackim, wynika z trady-
cyjnego prawa woloskiego, ktére co najmniej od XIV wieku sukcesywnie przeni-
kato z terenow balkanskich, woloskich, motdawskich i siedmiogrodzkich do innych
regionow karpackich. Do czaséw wspodtczesnych wsrdd gorali zyjacych w Karpatach
przetrwaly fragmenty ,dawnego $wiata’, ktére mozna odkry¢ zaréwno w artefak-
tach, jak i w specyficznych strukturach ich myslenia, postrzegania rzeczywistosci
czy warto$ciowania rozmaitych wspolczesnych zjawisk. Nie oznacza to jednak, ze
pasterstwo jest ,skansenem”. W ostatnich latach, po okresie komunizmu, ktéry
dazyt do zniszczenia tradycyjnej kultury pasterskiej w wielu krajach Europy Srod-
kowo-Wschodniej (kolektywizacja i kolchoizacja wsi — Ukraina, Stowacja, Rumu-
nia; likwidowanie spétdzielni mleczarskich — Polska; odbieranie géralom terenow
wypasowych i przenoszenie w nowe, nieznane im miejsca — Bulgaria, Tatry w Polsce),
gorale zaczeli na nowo konstruowac swoja tozsamosc¢ pasterska, odwolujac sie do
wielu dawnych zZrédet (m.in. woloskie pochodzenie), ktérym nadajg nowe znaczenia
(Kocdj 2013, s.20-37). Wobec niewielu dawnych zrédel dotyczacych tozsamosci
i zwyczajow pasterskich niezmiernie trudno jest na tym etapie badan ustali¢, ktore
z zaobserwowanych zwyczajow sg archaiczng tradycja kultywowana od dawna przez
gorali pogranicza polsko-stowackiego. Warto si¢ rowniez zastanowi¢, ktore dziata-
nia wspolczesnych pasterzy mogtyby stanowic¢ rodzaj ,,tradycji wynalezionej”, opisy-
wanej przez Erica Hobsbawma (Hobsbawm 2008, s. 10). Pod tym pojeciem badacz
rozumial pewne specyficzne dzialania, ktorych celem jest wymyslenie tradycji i kon-
tynuowanie przesztosci, w momencie gdy zostala zerwana pamiec¢ zbiorowa lub ist-
nieje potrzeba utworzenia od podstaw tradycji mogacej polaczy¢ i skonsolidowa¢
dang spolecznos¢. Takie dzialania cechuje sztuczny charakter zwigzkow z przeszloscig
oraz ustanowienie nowych rytuatéw, ktore maja scala¢ grupe (tamze). W przypadku
pasterzy pogranicza polsko-stowackiego mamy jednak do czynienia z tradycja, ktora
nigdy nie zagineta - mozna mowi¢, ze ulegala ona przeobrazeniom, oslabiala sie,
trwala jednak w taki lub inny sposéb. Nie zostata tez nigdy zerwana pamiec o paster-
stwie wsrod gorali, cho¢ obecnie mozna spotkac rézne jego oceny. W srodowiskach
pasterzy tego regionu da si¢ rowniez zauwazy¢ rdzne postawy zwigzane ze zwyczajami
i obrzedami tej profesji — cze$¢ z nich wykazuje silne podobienstwo do tradycji zapi-
sanych przez etnograféw w XIX i XX wieku (Kopczynska-Jaworska 1962, s. 107-162,
1961, s.197-226; Jostowa 1972; Zuskinova 2008; Janicka-Krzywda 2014; Kiere$ 2014,
s.41-56; Hotub-Pacewiczowa 1931; Matlakowski 1901, s.119-134); inni pasterze
wprowadzajg nowe trendy, w ktérych dostrzec mozna wplywy pasterstwa innych
krajéw (Rumunii, Stowacji, Ukrainy, Batkanéw), Kos$ciota katolickiego (wyposaza-
nie bacowek w religijne artefakty — woda $wiecona, kalendarze, szczapki drewna;
$wiecenie bacowek), programéw unijnych, mediéw i nowych medidéw lub wiasne;j
wyobrazni pasterskiej’. To powoduje, ze w przypadku pasterstwa polsko-stowac-
kiego pogranicza mozna méwic o rewitalizacji tradycji, a nie o tradycji wynalezione;.
Rewitalizacja moim zdaniem zaklada ozywienie obszaréw (przestrzeni) zniszczonych

3 Trendy te w stosunku do tzw. mieszania owiec analizowal m.in. Pawel Sendyka (2017, s. 8-23).
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przez przemyst (zniszczony fizycznie krajobraz miejski, rzadziej wiejski), ale moze
by¢ tez powigzana z przestrzeniami mentalnymi, tradycja i pamiecia. Rewitalizacja
pasterstwa oznacza podejmowanie dziatan majacych na celu ozywienie go, nadanie
mu nowych znaczen, wprowadzenie nowych atrybutéw i artefaktéw, przy réwnoczes-
nym zachowaniu substratu (Koc6j 2016, s. 270-285). R6zne moga by¢ powody rewi-
talizacji pasterstwa — dla jednych pasterzy bedzie to trwanie przy tradycji przodkow,
powrdt do korzeni, konsolidacja grupy spolecznej, zawodowej czy mniejszo$ciowe;.
W gre moga wchodzi¢ tez kwestie ekonomiczne i tozsamo$ciowe. Inng przyczyna
rewitalizacji pasterstwa mogg by¢ celowe dzialania wladz panstwowych lub samorzg-
dowych danego kraju i regionu - chodzi tu przede wszystkim o ozywienie gospodarki,
zwigkszenie liczby miejsc pracy, ale takze coraz czgsciej — aktywizowanie kulturowe
i turystyczne regionu. W ostatnich latach w Europie obserwujemy tez dzialania
majace na celu rewitalizacje¢ pasterstwa podejmowane przez instytucje europejskie
dziatajace na rzecz dziedzictwa kulturowego, ktore przez swoja aktywnos¢ lub dofi-
nansowanie konkretnych projektéw pozwalajg pasterstwu mocniej zaistnie¢ w prze-
strzeni publicznej (m.in. UNESCO, Interreg).

Przystepujac do pracy, postawilam sobie kilka pytan badawczych. Interesowalo
mnie przede wszystkim, jakie jest oblicze wspoltczesnej kultury pasterskiej w Kar-
patach, a w szczegdlnosci okreslenie, kim sa wspolczesni pasterze, w jaki sposob
wykonujg swoj zawod, jak wyglada ich rytm zycia w ciagu roku oraz czym jest dla
nich pasterstwo. Dociekatam tez, jak zyja w XXI wieku pasterze (bacowie, juhasi),
jakie elementy tradycyjnego pasterstwa zachowaly sie, a jakie nie, i w jakim kierunku
postepuja zmiany. Chcialam réwniez przyjrzec si¢ organizacji wspolczesnego szatasu,
jego czasowo-przestrzennej symbolice, momentom, w ktorych wspolczesni pasterze
rozpoczynaja i koncza wypas, topograficznym wyobrazeniom pasterzy, temu, jak
wyglada ich codziennos¢, jaki majg rozklad zaje¢ w ciagu doby, a takze co jedza
i skad pozyskuja pozywienie. Jednym stowem - interesowal mnie karpacki pasterz
w réznych kontekstach wspoélczesnosci. W tej czesci prezentuje wstepne wyniki badan
dotyczacych rozpoczecia sezonu pasterskiego w XXI wieku, przeprowadzonych na
bacéwkach Spisza, Orawy, Podhala, Zywiecczyzny i Beskidu Slaskiego w Polsce
w latach 2015-2018, a w szczegélnosci momentowi, w ktérym pasterze wyruszaja
na szalasy, obrzgdowosci z tym zwiazanej, jak réwniez ich topograficznym wyobraze-
niom. Uzupelniam je badaniami prowadzonymi podczas redyku wiosennego rodziny
Szczechowiczéw (19-24 kwietnia 2018), podczas ktérego wraz z trzema bacami
prowadzacymi okoto 500 owiec pokonatam tras¢ o dlugosci 110 km z Ratutowa na
Podhalu do Sobléwki na Zywiecczyznie (Kocéj 2018). We wszystkich przypadkach
byly to badania jakosciowe, przede wszystkim wywiady standaryzowane i swobodne
prowadzone z bacami i juhasami pracujacymi na szalasach, jak réwniez obserwacje
uczestniczace dokonane podczas wybranych $wiat i spotkan pasterskich w réznych
przestrzeniach — w $§wiatyniach, podczas zjazdow goralskich i woloskich, tematycz-
nych spotkan i na szatasach. Techniki te uzupelnitam analizg Zrédet wizualnych, jakie
pozyskatam podczas badan terenowych, w tym uzyczonych mi przez pasjonatow
tematu i odnalezionych w internecie.
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Gdyby dokona¢ szybkiego podsumowania wspdlczesnego pasterstwa, mozna
$mialo i zartobliwie powiedziec, ze jego najbardziej widocznym symbolem w publicz-
nej przestrzeni jest wspolczesny baca, ktory posiada stado owiec, szatas i goralski
stroj, ktory zaktada od $wieta. Ma tez caloroczny dom i ,.jak Bég da” - Zong i kilkoro
dzieci. Jego zycie dzieli si¢ na dwie czesci uzaleznione od por roku: wiosenno-letnia,
w ktdrej wypasa stada, przetwarza mleko i wyrabia sery, oraz jesienno-zimowa, w ktorej
mieszka w domu i zajmuje si¢ innymi pracami gospodarskimi oraz przygotowaniem
do wiosenno-letniego wypasu w kolejnym sezonie. Granica tych okreséw i jej prze-
kraczanie s3 obwarowane do dzi§ bogata obrzedowoscig pasterska, podkreslajaca
ich odmienne funkcje i zwigzane z nimi znaczenia. Gdyby zapyta¢ pasterzy, ktora
z czesci roku jest wazniejsza, bez wahania odpowiedza - ta pierwsza, wiosenno-letnia,
zwigzana z wypasem. Czekaja na nig calg zime, nie wyobrazajac sobie, by moment
wyruszenia na szatasy mogl nie nadejs¢. Takze z punktu widzenia sensu ich zycia brak
sezonowego wypasu oznaczalby swoisty ,,koniec §wiata”, niosgc duchowe cierpienie.
Czas wypasu przypomina okres kilkumiesigcznego swieta, cho¢ wiaze sie z nim prze-
ciez ciezka fizyczna praca zapewniajaca wigkszo$ci rodzin caloroczne utrzymanie.
Samo wyruszenie w droge, dtugi pobyt poza przestrzenia domu, wreszcie specyficzne
reguly panujace na szalasach powoduja, ze czas 6w odgradza si¢ od czasu profanum
(jesienno-zimowego) okreslonymi obrzedami i rytualami. Dla wspdtczesnych bacow
czas $wieta to czas wypasu, a czas profanum to okres jesieni i zimy, kiedy zamiera
zycie na halach i pasterze przenosza si¢ do doméw rodzinnych. Ten swoisty §wiat ,na
opak” tworzy podwojny swiat pasterzy (dwuswiat). Jak w bachtinowskiej ludowe;
kulturze $miechu i tradycji karnawatu (Bachtin 1975), rzadza tu specyficzne reguly:
odrzucony zostaje tradycyjny codzienny porzadek hierarchiczny istniejacy w rodzi-
nach, a w jego miejsce tworzy si¢ nowy - szalasniczy z podziatem rol i funkgji (baca,
podbaca, juhas, honielnik); prawa i reguly stosunkéw miedzyludzkich panujace na
co dzien ulegaja zawieszeniu; elementy powagi przeplataja si¢ z elementami $miechu
i humoru, ktére uwidaczniajg si¢ w wielu sferach zycia pasterskiego.

Organizacja zycia dorocznego i codziennego pasterzy ma wielowiekowq historie.
Chociaz pamig¢ wspdlczesnie zyjacych pasterzy dotyczaca ich profesji siega zazwyczaj
pokolenia ojcow i dziadkow, ewentualnie — rzadko — pradziadkéw, a ze wzgledu na
oralny charakter kultury pasterskiej posiadamy niewiele pisanych zrédet etnogra-
ticznych sprzed XIX wieku, badacz przebywajacy na szatasach i prowadzacy bada-
nia wérdd tej spotecznosci po pewnym czasie dostrzega, ze specyficzne formy zycia
pasterskiego musiaty uksztattowac sie¢ w bardzo odleglej przeszlosci, i ze trwajg od
stuleci w takiej samej postaci przekazywane droga ustng i poprzez praktyki wtajem-
niczania w arkana profesji. Zaswiadczajg o tym m.in. stowa najstarszych zyjacych
na pograniczu polsko-stowackim pasterzy, ktérzy powotuja sie¢ w przekazie technik
wypasu owiec i wyrobu seréw na jeszcze starszych bacow (,,ja sie ucyl na Biescadach’,
»ja si¢ uczyl u bacy Franosa”), jak rowniez powtarzalno$¢ cyklu dobowego ze wszyst-
kimi pracami, symbolika czasu i przestrzeni na kazdym szalasie. Spowodowalo to, ze
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na calym terenie Karpat mamy praktycznie te same zachowania dotyczace pasterstwa,
ten sam rok obrzedowy i to samo stownictwo. Zmiany, ktore nastepuja na szalasach,
dokonujg si¢ w zakresie materiatéw (m.in. plastikowe wiadro zamiast drewnianego
skopka, skorzany pasek na dzwonek zamiast paska drewnianego). Nie oznacza to,
ze pasterstwo si¢ nie zmienia, Ze jest reliktem przesztosci — ma ono bowiem, i chyba
zawsze mialo, podwojne oblicze: jest zarazem tradycyjne i nowoczesne, zachowujac
istote tego, co ,,stare’, jednoczesnie z tatwoscia wprowadza to, co ,,nowe’, przydatne
z punktu widzenia wspolczesnego zycia. Pasterze znakomicie adaptuja dawne zwyczaje
i wierzenia do realiéw $wiata, w ktérym zyja, nadajac im nowe znaczenia i funkcje,
korzystaja tez ze zdobyczy techniki. Powstaje przez to swoisty kolaz kulturowy - stare
tresci funkcjonuja w nowych kontekstach, budujac wspolng semiosfere. Oto kilka przy-
ktadow. Stare, drewniane, ciggnigte przez konie wozy, ktorymi jeszcze w latach 70.-90.
XX wieku na rozpoczecie sezonu pasterskiego wyruszali bacowie z dobytkiem na
szalasy, zostaly zastapione przez samochody osobowe lub terenowe. Archaiczne spo-
soby zapisu przy mirowaniu (czyli odmierzaniu ilo$ci mleka dawanego przez owce na
poczatku sezonu pasterskiego), tzw. karbiki - tabliczki, patyczki lub kije kontrolne,
jakimi w pierwszej potowie XX wieku, a nawet catkiem niedawno (cho¢ sporadycznie)
postugiwali sie bacowie i juhasi, zamienione zostaly na kartki papieru i diugopisy,
a wyniki umieszczane sg nierzadko w komputerach. Zaklecia i czary przeciw ukasze-
niu zmii, ktore jeszcze w II potowie XX wieku wykorzystywali na szatasach bacowie,
nie wytrzymaly konkurencji z lekarstwami i zastrzykami, w jakie zaopatrzona jest
kazda bacéwka na hali*. Zakaz przebywania na bacéwkach i halach kobiet do dnia
$w. Jana Chrzciciela (24 czerwca), wynikajacy z wiary w demony pojawiajace sie pod
postacia kobiet i zagrazajace pasterzom, znany jeszcze wspdlczesnie wielu bacom
w Polsce, przestal obowigzywa¢ w realiach wspoélczesnego pasterstwa — z powodu
malej liczby juhaséw i honielnikéw chetnych do nauki zawodu oraz zlej jakosci pracy
wielu z nich bacowie coraz che¢tniej korzystaja z pomocy kobiet (praktyka czesto
spotykana na tzw. bacéwkach rodzinnych), bywaja tez bacéwki prowadzone przez
kobiety bacynie. Taka sytuacja ma miejsce m.in. w ,Bacéwce u Jancoka” w Brzegach
koto Bukowiny Tatrzanskiej, gdzie funkcje bacy petni od ponad dwudziestu lat Janina
Rzepka, okreslana w srodowisku pasterzy jako ,pierwsza zawodowa kobieta-baca
w Polsce” (Sladami... 2016, s.54). Z podobna sytuacja mamy do czynienia w przy-
padku rodziny Szczechowiczéw z Ratulowa, bacujacej obecnie na Polanie Krélowa
w Beskidzie Zywieckim (okolice Sobléwki), gdzie funkcje bacy od 45 lat oficjalnie
pelni Tadeusz Szczechowicz senior wraz z synem Tadeuszem juniorem. W pracy
pomaga im czesto Zona Tadeusza seniora — Hanna, wykonujac w bacdéwece takie czyn-
nosci jak: dojenie owiec, wyrabianie i sprzedaz seréw, gotowanie, sprzatanie, kar-
mienie inwentarza, udzielanie informacji turystom®. Réwniez w rodzinie Mietusow

* Badania terenowe (dalej w tekscie stosuj¢ zapis BT), Jele$nia, wywiad z T. Sz. seniorem, bacéwka
w Jele$ni, maj 2015; BT, obserwacja uczestniczaca podczas redyku rodziny Sz., kwiecien 2018, kiedy
baca T. Sz. junior wykonal zastrzyki z penicyliny chorujacej owcy.

> BT, wrzesien 2018, wywiad z T. i H. Sz., Soblowka.
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z Migtustwa na Podhalu, gdzie funkcje oficjalnego bacy pelni Bolestaw Mietus, ze
wzgledu na prace rolnicze, ktére musi on wykonywa¢ w domu, funkcje podbacy
ijuhasa przejmuje jego corka Teresa przebywajaca na szalasach z owcami pod Babig
Gora w calym sezonie pasterskim®. Wiele kobiet wigcza sie rowniez w proces wytwa-
rzania produktéw mlecznych, przede wszystkim seréw, oraz w ich zbyt — dobrym
przyktadem jest tu Anna Wilczek z Kacwina, ktéra w sezonie pasterskim pomaga
mezowi w wyrabianiu seréw i sprzedaje je na targu w Jablonce (kazda $roda mie-
sigca, od kwietnia do wrzesnia) oraz w Nowym Targu (kazdy czwartek miesigca, od
kwietnia do wrzesnia)’. Podobne dzialania podejmuje Maria Ptos z Witowa, ktdra
w rodzinnie prowadzonej bacéwce w tej miejscowosci wyrabia sery, sprzedaje je,
jak réwniez chetnie stuzy turystom informacjami dotyczacymi rodzinnych zbioréw
pasterskich i przetwdrstwa ser6w®. Takze Marcelina Pluta z Rzepisk na Spiszu pomaga
rodzinie w pracy na szalasie oraz w sprzedazy produktéw mlecznych w sezonie na
bacéwce w Nowinach. W kwietniu 2018 roku rodzina Sz. z Ratulowa wyrazila zgode
na wyruszenie na szesciodniowy redyk z owcami kobiety - jako etnografka i badaczka
pasterstwa mialam okazje podczas 6 dni marszu z trzema bacami i podbacami prze-
prowadzi¢ okoto 500 owiec na trasie o diugosci 110 km z Podhala (wspomniany
Ratut6éw) przez Orawe na Zywiecczyzne (Sobléwka). Podczas tego redyku rodzina Sz.
nie tylko udzielala mi wszelkich informacji na temat pasterstwa, ale réwniez pozwa-
lata wykonywa¢ wigkszos¢ codziennych czynosci, takich jak: prowadzenie i naga-
nianie owiec, opieka nad jagnietami, budowa koszaru, rozpakowywanie i pakowanie
dobytku na auto, prowadzenie samochodu w celu dowozu owiec i jagniat. O znacze-
niu tego wydarzenia oraz o nowych trendach w tradycjach pasterskich i zmienianiu
sie tozsamosci pasterzy swiadcza slowa samego bacy T. Sz. seniora, ktére podkres-
laja dotychczasowg nieobecnos$¢ kobiet w redykach: ,,jak pani przejdzie z nami do
Soblowki, to bedzie historyczna chwila. Kobiety nie chodzity w redykach™.

ROZPOCZECIE SEZONU PASTERSKIEGO

Obecnie wypasowy sezon pasterski rozpoczyna si¢ na wiosne i zalezy przede
wszystkim od pogody. Etapem przej$ciowym miedzy zimowym trzymaniem owiec
w szopach a momentem wyruszenia na szalasy i hale sa dla wielu wspdtczesnych
bacow tzw. przepaski - stopniowe kilkugodzinne wyprowadzanie owiec z zimowych
stajni w ciagu dnia na pastwiska oraz przyzwyczajanie ich do marszu i wypasu:

Owce trzeba przepasac wczesniej, bo jak wyjdg ze stajni, to one nie péjdg od razu daleko, trzeba je
przyzwyczaié, popasé, robi sig to kilka dni wczesniej przed wyjsciem. Jak ktorys gazda nie przepasie
owiec, nie pusci do ogrodu, na trawy, to taka owca moze usta¢ w drodze, trzeba jg potem odwiez¢ do

¢ BT, wywiad, T. M., Polana pod Le$niczéwka, Zubrzyca Gorna, sierpien 2017.
7 BT, targ w Jablonce, obserwacja uczestniczaca, 2015-2018.

8 BT, wywiad, M. P, Wit6w, sierpien 2018.

° BT, T. Sz. senior, redyk wiosenny, kwiecien 2018.
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gazdy, nie moze is¢*. Mieszanie owiec nie ma swojej daty stalej, data jest ustalana zaleznie od roku
i pory roku i warunkoéw. Ja traktowalem to tak - nie moglo byc nigdy wczesniej niz na sw. Jerzego,
zawsze po $w. Jerzym w gory, i to byly takie przepaski wiosenne, robiono takie przepaski, wiesz, wio-
senne, zeby owce sig przyzwyczaily, Zeby to nie bylo tak, ze owca wyszta z szopy i od razu sie wywracata.
Byly przepaski wiosenne, ci gazdowie przepasali, nawet trawa potem lepiej rosnie, byly kgpania, to
wszystko pora pokazywala. U nas historycznie mieszanie bylo nie wczesniej niz 15, 20 maja, w daw-
nych czasach, tylko, ze oni juz szli, niedaleko, ale wychodzili w géry. A mysmy zrobili w maju, jak jest
majowka, bo my na te przepaski idziemy na Ochodzitg, to jest niedaleko, a na Baranig dopiero na
czerwiec. A jak oni szli na Hale Baranig, to oni wczesniej niz w maju nie mogli is¢, szli koricem maja,
bo nie bylo trawy. I mysmy dlatego tak to zrobili, przepaski, ale mieszanie po $w. Jerzym, a Ochodzita
stata sig gorg wypasowg''.

Wspdlczesnie momentem granicznym, pochodzacym z dawnych regut prawa
woloskiego, jest dzien §w. Wojciecha, przypadajacy oficjalnie w liturgicznym kalen-
darzu katolickim 23 kwietnia, oraz dzien §w. Jerzego, obchodzony 24 kwietnia, kiedy
to — w zalezno$ci od wyznania — rozpoczynal sie tradycyjny sezon wypasu na sza-
tasach w Polsce i na Stowacji, a takze w calych Karpatach. W praktyce w niektérych
diecezjach Polski Igczy si¢ oba $wigta w jeden dzien i obchodzi pamie¢ obu $wietych
23 kwietnia. W niedziele najblizszg temu $wietu odprawia sie w sanktuarium Matki
Bozej w Ludzmierzu na Podhalu (Gazdziny Podhala) uroczysta msze $w. z okazji
rozpoczecia sezonu pasterskiego, na ktora przybywaja z wielu miejscowosci gor-
skich potudniowej Polski i péinocnej Stowacji pasterze wraz z rodzinami, przede
wszystkim za$ gorale podhalanscy (Janicka-Krzywda, Krzywda 2010; Skorupa 2016.
Gorale, w tym tez pasterze, przybywaja w to miejsce od wiekéw w réznych celach:
patniczych, blagalnych, ofiarnych i dzigkczynnych. Wigkszo$¢ z nich w tym dniu
wklada odswigtne goralskie stroje, a oprawe mszy wspottworzy bogaty repertuar
tradycyjnych piesni odgrywanych na pasterskich instrumentach (fujary, piszczaty,
dudy) przez muzykow polskich (np. kapela z LudZmierza) lub stowackich (np. Lubo
Tatarka ze Slovenskej Lupcy na Stowacji). W procesji daréw do oltarza zanoszone
jest corocznie m.in. biale jagnie. Duchowni LudZzmierza dostosowali program roku
liturgicznego do zwyczajow pasterskich, dbajac o szczegélng oprawe liturgii w tym
dniu oraz o to, aby nie zabraklo na niej atrybutéw pasterskich.

W trakcie liturgii do mszy stuza wybrani pasterze, a ksigdz $wigci wode stuzaca
do pokropienia zwierzat i koszaréw oraz drewniane szczapki. W kulturze pasterskiej
przedmioty te maja znaczenie rytualne — bacowie obecni na mszy $wietej zabieraja
je do swoich szalasow, w ktorych rozpalana jest nastepnie pierwsza watra, niegas-
ngca przez caly sezon pasterski. Bacowie otrzymujg réwniez drukowane papierowe
kalendarze z zaznaczonym rocznym cyklem $wiat koscielnych, ktére wigkszo$¢ z nich
zawiesza nastepnie na szalasach. Warto nadmienic, ze od dziesieciu lat wlasne swieto
pasterskie majg takze bacowie Zywiecczyzny i Beskidu Slaskiego, ktérzy w wigilie
$wieta Dobrego Pasterza ($wieto ruchome, czwarta niedziela po Wielkanocy) wieczo-
rem spotykaja sie w katolickim ko$ciele Dobrego Pasterza w Istebnej, gdzie odbywa

1 BT, wywiad, Ratutéw, kwiecien 2018, T. Sz. junior.
"' BT, wywiad z P. K. Koniakéw, grudzien 2017.
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sie uroczysta msza $w.”> W procesji z darami rodziny pasterskie przynosza chleb,
wino oraz inne ofiary, np. ser. Pomystodawc i inicjatorem tych spotkan, jak zgodnie
twierdzi spolecznos¢ pasterska Zywiecczyzny i Beskidu Slgskiego, byt w roku 2008
Jozet Michalek z Istebnej — goral, koordynator wielu projektow zwigzanych z trady-
cyjnym pasterstwem i wypasem na pograniczu polsko-stowackim.

Wspolczesni bacowie twierdzg, ze o czasie rozpoczecia wypasu decydujg zawsze
warunki pogodowe. Kazdy baca musi sam podja¢ decyzje o dacie wymarszu na szalasy,
uwzgledniajac temperature otoczenia, stan traw (Swieza trawa musi by¢ odpowiedniej
wielko$ci, aby zwierzeta mialy pod dostatkiem pozywienia) oraz wole hodowcow
owiec (hodowcy czgsto nie umiejg doi¢, musza tez ,,futrowac” owce, czyli dokar-
miac je sianem lub specjalnym kupowanym w sklepach pozywieniem, zatem w ich
interesie jest, aby owce wyszly jak najszybciej na pastwiska). Cz¢s¢ bacéw podkresla,
ze obecnie nie obowiazujg juz dawne czasowe reguly rozpoczecia wypasu, niemnie;j
jednak dla wielu z nich udzial w tradycyjnym $wiecie bacowskim w LudZmierzu, roz-
poczynajacym sezon pasterski w dniu §w. Wojciecha lub $w. Jerzego albo w najblizsza
mu niedziele, stanowi wcigz znaczacy punkt odniesienia. Wielu pasterzy wykorzy-
stuje ten dzien jako miare czasu sezonu pasterskiego, co przejawia si¢ nawet w ich
wypowiedziach dotyczacych rozpoczecia wypasu i wyruszenia na szatasy z kierdlami
owiec: ,wyruszylismy przed LudzZmierzem’, ,wyruszylismy przed sw. Wojciechem,
~wyruszyliSmy na Wojciecha, po mszy”, ,wyruszyliémy po Ludzmierzu™".

Owe odniesienia do przestrzeni (Ludzmierz) i czasu (§wigto patrona pasterzy) sg
w rzeczywisto$ci ujawnieniem archaicznych struktur myslenia, w ktérych chrzesci-
janska podhalanska $wiatynia zajmuje miejsce swoistego axis mundi, pozwalajacego
odnowi¢ i u§wieci¢ czas wymarszu z kierdlami. Swieci patroni tworzg z kolei panteon
pasterskich mitycznych bohateréw, bez dzialan ktérych $wiat nie moglby istniec
w swoich odwiecznym porzadku i oczysci¢ si¢ po zimowej martwocie. Wyobrazenia
pasterzy tacza réwniez wybrane dni kalendarza liturgicznego z przemianami przy-
rody i cyklem wegetacyjnym, z aktywnoscia wynikajaca z jej rytmu (wypas), tworzac
wlasng orientacj¢ w czasie, oparta na opozycjach zimno-cieplo, ciemno$é-$wiatlo,
ktdre polaczyly sie z nazwami $wigt, obrzedow i rytualéw, rozpowszechnianymi przez
Kosciot chrzedcijanski, jak réwniez z modlitwami przypadajacymi w nim na cykl
dobowy (Koc6j 2013, 5. 211-419). Ponadto wielu wspoéiczesnych bacow wcigz wska-
zuje, jak wazna jest dla nich symbolika dni tygodnia - starajg sie wyrusza¢ w droge
jedynie w dni, ktére uchodzg za szczesliwe, omijajac te, ktére od wiekéw w kulturze
tradycyjnej warto$ciowane sg negatywnie:

pigtki mijamy, to zly dzien, od pigtku nie powinno si¢ zaczynaé, w kazdy inny mozna zaczynac. Chociaz
jak byly transporty [w Bieszczady], to nie bylo wyjgtku, jak byt pigtek to niestety musiato byc¢. Moj
ulubiony dzie# do wyrusenia to wtedy jak jest fajnie na polu, zielono i czué tym majem, no to wtedy
sig idzie, procz pigtku, tylko tyle'.

12 BT, informacje uzyskane od mieszkancéw Istebnej i Koniakowa, maj 2018.
3 BT, deklaracje czeste wrdd pasterzy na szatasach Spisza, Orawy, Podhala, 2015-2018.
* BT, baca A. Z., wywiad, Dursztyn, sierpien 2017.
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Jezeli wiosna jest stoneczna, a trawy szybko rosna, pasterze pogranicza polsko-
-stowackiego wyruszaja z owcami na szatasy i hale zazwyczaj juz w polowie kwietnia.
Gdy wiosna jest zimna czy wrecz mrozna, moment wyruszenia na wypas moze zostac
przesuniety az na poczatek maja. W polskich warunkach pogodowych zdarza sig tez,
ze pogoda gwaltownie si¢ zmienia — po stonecznej wio$nie i wyruszeniu na szalasy
w polowie kwietnia przychodzi tak gwaltowne ochlodzenie, a nawet mrdz, czemu
towarzyszg opady $niegu, ze bacowie musza sami przetrwa¢ w trudnych warun-
kach i dokarmia¢ owce na pastwiskach sztucznie (obecnie zazwyczaj tzw. kiszonka
z warto$ciowych traw):

Na wypas wyrusamy, powinno sie po Sw. Wojciechu, ale nawet przed sw. Wojciechem wyrusamy, bo
z tego wzgledu, oczywiscie ze wyganiamy jak jest trawa, tadny czas i trawa, to idziemy wczesniej,
bo ludzie tyz dzwonig, bo jagnieta idg na $wieta, a jak Swigta wezesniej, to ludzie musg doié, a nie
umiejg bardzo dobrze doic, hodowcy, to dzwonig, to jest cigzko dla niego praca, to chce jak najszybciej
oddaé, i my tez idziemy, bo nam doic¢ tam cy tu, wsystko jedno. Owce si¢ kocg na wiosne, jeszce przed
wyjsciem, potem dopiero si¢ wyrusa, jak juz trawa. W tym roku na Wojciecha byl $nieg, wsystko sie
opéznito, pozniej wyslismy, ale to rzadko®.

My to prawie od sniega do sniega pasiemy. Bylo tak, co my poszli 14 kwietnia, tak kiedy trowa jest,
jaki cas, to zalezy od casu, wiecie. Nie tak jak dawno bylo, co si¢ tadowato na wagony, no to pamie-
tales datg, co to, krucyk, co tak kurzylo, to szlak ta chciala, co to juhasi¢ na Slgsk, a niesamowicie
kurzyto, wiecie jak my tadowali na wagony, pociagiem jechaly, w siedemdzisigtych latach, to byt 83,
84, a w 85 juz poszto bardzo tadnie. W siedemdzisigtych to sie jeZdzilo pociggami w Biescady, to nie
sedt nikt na nogach, bo to strasnie daleko bylo, ino wagonem podréz byla'.

Niektorzy podkreslaja, ze wychodza zawsze po Wielkiejnocy - jesli jednak swieto
przypada w danym roku wczesnie (w marcu), owce wyprowadzane s na pastwiska
nie wczesniej niz kwietniu:

wychodzimy po swigtach wielkanocnych, hej, jesce pod koniec kwietnia, casem po Ludzmierzu, casem
wezesniej, zalezy jak wypadnie, jaka jest pogoda, od tego idzie. Idg z tymi owcami z Rzepisk. Tam
w Rzepiskach my momy takg polone duzg, tam pasiemy krowy i tam mamy tez taki szalasik, wltasnie
tam robig taki kosor i tam zganiajg owce, wszyska gozdowie. Albo tyz tak robimy, ze kto zegna, to
zegna do nos, idziemy z takg kupkg albo reste dowozg tez, bo niektérzy majq blizej tutaj. Z nowej Bialej
sq ludzie, no to wolg dowiez¢ tutej samochodem, hej. A z Trybsza jak przyganiali to na przyktad na
nogach, bo to niedaleko jest, we dwdch gnali te owce, to zalezy jak komu jest wygodnie"’.

Czas wyruszenia na szatasy ma wspdlcze$nie rézne nazwy: niektorzy bacowie
okreslaja ten moment ,,redykiem”, ,wiosennym redykiem”, inni ,wyjsciem na hale”,
»Wyjéciem na szalasy’, jeszcze inni ,,mieszaniem owiec”. W rzeczywisto$ci nazwy te
oznaczaja dwa rézne momenty i dwie odmienne czynnos$ci: mieszanie owiec oraz
wyruszenie w droge na szalas. Mieszanie owiec to czas zebrania przez bace stada
z owiec pochodzacych od réznych wlascicieli i decyzja o wyruszeniu na szalas. Baca
ustala dzien zgromadzenia stada i informuje o nim swoich udzialowcow - gazdow,

> BT, baca J. H., wywiad, Baligéwka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
16 BT, baca J. H., wywiad, Baligéwka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
17 BT, wywiad, M. P, zona bacy, lat 28, bacéwka na Trypsiance (na Nowinach), sierpieri 2017.
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ktérzy powierzaja mu owce na czas wypasu. Moment ten ma zazwyczaj charakter
uroczysty (cho¢ nie musi taki by¢): w okolicach dnia wymarszu wspomniani gaz-
dowie przyprowadzaja owce pod dom bacy, gdzie umieszcza sie je w specjalnym
koszarze (reg. koszor, kosor), czyli zamknietej i ogrodzonej przestrzeni. Zdarza sie,
ze niektorzy gazdowie przyprowadzaja stada w przeddzien wyruszenia na redyk lub
tez dolgczajg je w trakcie przemarszu na szatasy. Wspolczesnie czes¢ bacow zgadza
sie rowniez na dostarczenie owiec juz na szatasy - w tym wypadku robi to gazda,
jego rodzina lub ich pracownicy, pieszo (gdy szatas bacy nie jest polozony daleko od
miejsca zamieszkania gazdy) albo samochodem:

Jestem z Rogoznika, z dotu, mam owce juz 13 lat, 50 gorskich owiec, mdj ojciec i dziadek tez mieli
owce, i dlatego my tez tak po nich objeli te owce, nie wysprzedali my, nie rzucili, nie pijemy wodki,
kochamy te zwierzeta, tata i dziadek byli gazdami, a oddawali te owce do bacéw. Od malego dziecka
te owce to my mieli i mieli, chocby nieoptacalne to bylo, toSmy chowali te owce [...]. Doi¢ umiem, jak
trzeba podoié, to podoje, ale serow robic nie umiem. Mamy tez troche jagnigt w domu, troche zesmy
sprzedali, ale zostato nam troche w domu [...]. Owce tu mamy, u nich [u Hyrczykéw], jagnigta zostaly
w domu. Sam przygnatem te owce, sam, ani komérki nie miatem w kieszeni, nie wiem jakby sie co
stato albo owce ustaly, albo ja, ja raczej nie, to by mnie ni miat kto poratowac. Ale nie miatem z kim
iS¢, nikt nie chcial iS¢, ani brat, mam dwdch braciszkow, jeden zostal, bo jagnieta beczaly, plakaly, to
zostal, a te poszly, to przygnatem. Wyszedlem rano, koo godziny dziewigtej, zaszedlem o takiej porze
jak tu jestem, po obiedzie bylem, jeszcze troszke dalej, jeszcze stoneczko bylo, jak tu przyszedlem'®.

W zaleznosci od umow, ktére dany baca zawart z pozyskanymi w okresie jesienno-
-zimowym gazdami, takich stad moze by¢ od jednego do kilkunastu. Wspodlczesni
bacowie niechetnie méwig o liczbie gospodarzy, z ktérymi zawieraja umowy; sta-
nowi to ich tajemnice - starajg si¢ nie ujawniac jej osobom postronnym ze wzgledu
na ochron¢ wlasnych intereséw i niebezpieczenstwo utraty klientéw. Rdézna jest
tez liczebno$¢ powierzanych bacom stad — moze to by¢ zaréwno kilka owiec, jak
i kilkaset. Na terenie pogranicza polsko-stowackiego sa bacowie, ktérzy wypasaja
obecnie nawet dwa tysigce owiec zebranych od réznych gazdéw, jednak liczba ta
w poréwnaniu z liczebnoscia dawnych, przedwojennych i powojennych kierdlow
oraz ze stadami wypasanymi dawniej na Batkanach (do 200 tysiecy owiec), nie robi
juz dzi$ takiego wrazenia. W zaleznos$ci od zwyczaju, owce sg liczone lub tez - jak
nazywajg czesto te czynnos¢ pasterze — ,,czytane” przez bacéw. Zazwyczaj dzieje si¢
to w momencie przyprowadzenia zwierzat przez gazde na miejsce wyruszenia redyku
oraz po polaczeniu calego stada juz na szalasie. Owce liczg bacowie, wykorzystujac
do tego — w zaleznosci od regionu zamieszkania i zwyczajow przekazanych mu przez
starszych - rdzne sposoby. Baca Andrzej Zubek podkresla, ze owiec si¢ nie liczy, ale
»Cyta, a nazwa ta pochodzi wedtug niego od zwyczajow stowackich i powtarzajacego
sie liczenia owiec do pigecdziesieciu i od nowa, co przypomina zmudne czytanie:

cytanie owiec jest wzigte ze stowackiego, bo ja choc ko stysze, ze cytajg ino do dwudziestu, a ja cytom do

piecdziesieciu. Cyto sie owce, nigdy sie nie licy, ino cyto, to jest takie cytanie, no bo jedno i to samo,

do pieédziesieciu i z powrotem, od jednej i do piecdziesieciu i znowu do piecdziesieciu. A jak jest tysigc

'8 BT, wywiad, gazda z Rogoznika, Baligéwka (Czarny Dunajec), czerwiec 2018.
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czy ponad tysigc, péltora, no to tych piecdziesigtek jest dosé sporo, to si¢ zaznaca wtedy, robi sig karbiki,
na kiju czy na koszorze i licy sie piecdziesigtki po te, kielo jest. Ale to si¢ na wiosne robi, wtedy kiedy
sie przyjdzie, ile tych piecdziesigtek jest, bo potem bez lato to si¢ wie, kielo ich jest".

Baca Stanistaw Hyrczyk liczenie owiec réwniez nazywa ,czytaniem”, stosujac
przy tym archaiczne formuly stowne, ktérych nauczyt si¢ jeszcze od podhalanskich
bacéw w latach powojennych w Bieszczadach, w okresie kiedy ,,Tatry zostale zabrane
goéralom”, a wypas przeniesiono na tereny opustoszale po wypedzeniu Ukraincow
z poludniowo-wschodniej Polski po Akcji Wista w 1946 roku (Dudziak 2008):

ja od pocgtku tak naucony byl i tak cytam, jak cytam, to kazdg jedng gazdowi: jedno Boze, dwoje
Boze, wszystkie Boze, cworo, pigcioro, szescioro, do pieédziesieciu. Dziesigé to dziesigcioro, jedenascioro,
dwanascioro, trzynascioro, czternascioro, pigtnascioro, szesnascioro, siedemnascioro, osiemnascioro,
dziewigtnascioro, dwadcat. Jedno a dwadcat, dwie a dwadcat, trzy a dwadcat, cztery a dwadcat, piec
a dwadcat, szes¢ a dwadcat, siedem a dwadcat, osiem a dwadcat, dziewigé a dwadcat, trzidcat, tridcat
jedno, dwie a tridcat, trzy a tridcat, cztery a tridcat, pie¢ a tridcat, szes¢ a tridcat, siedem a tridcat,
osiem a tridcat, dziewigé a tridcat, miru, jedno miru, dwie a miru, trzy a miru, cztery a miru, pie¢
a miru, szes¢ a miru, siedem a miru, osiem a miru, dziewigé a miru, piatdiesiat, i potem od poczgtku.
Juhasi, jak byt duzy kierdel owiec to oni to znacg na patyku, karby, pieédziesigtki, na koszorze tez albo
na patyku, mam taki patyk swoj, co bysmy ino my wiedzieli, to nikt nie moze wiedziec®.

Podobnie licza owce synowie bacy Stanistawa — Jan i Andrzej, podkreslajac, ze
nauczyli sie tego od ojca:

cytamy owce, ale w jakim jezyku to ja sam nie wiem, pierse, pocgtek jest taki: jedno Boze, dwoje Boze,
wszystkie Boze. I potem jest Ctery, nastgpne, Boze, jedno Boze, dwoje Boze, wszystkie Boze, cworo, pig-
cioro, szescioro, siedmioro, osmioro, dziewigcioro, dziesigcioro, jedenas'cioro, dwanascioro, trzynascioro,
tak [dalej], potem dwadcat, jedno a dwadcat, dwie a dwadcat, trzy a dwadcat, na odwrét, nie dwaj-
Scia trzy, ale na odwrdt, cztery a dwadcat, pie¢ a dwadcat, szes¢ a dwadcat, siedem a dwadcat, osiem
a dwadcat, dziewieé a dwadcat, tridcat, jedno a tridcat, dwie a tridcat, trzy a tridcat, cztery a tridcat,
piec a tridcat..., dalej, pézniej jest miru, na czterdziesci jest miru, jedno miru, dwa a miru, trzy a miru...,
a potem piatdziesiat, nastgpnie tam robi taki znak, na takim preciu, takim do naganiania, na koszorze
tez sig czasem zaznacza, to zalezy od juhasa, kazdg piecdziesigtke zaznacza. Po pigédziesigtce sig liczy
od poczgtku, ino nie juz jedno Boze, dwoje Boze, ale jedno, dwoje, troje, czworo®.

Piotr Kohut z Koniakowa w Beskidzie Slaskim liczenie owiec takze nazywa ,,czy-
taniem”. Sposob ich liczenia nazywa ,wspotczesnym’, odrdznia je od ,,starego narze-
cza’, w jakim jeszcze liczg niektorzy bacowie i uzaleznia od sytuacji - inny jest on
w momencie oddawania stada przez gazdéw bacy, inny podczas podejrzenia o zagu-
bieniu owiec lub niebezpieczenstwa zwigzanego z napascig drapieznikow, a jeszcze
inny podczas jesiennego rozodu, czyli oddawania ich wilascicielom:

liczymy dziesigtkami, dziesieci, dwadziesci, trzydziesci, czterdziesci. Gdy sig wydaje, ze nie ma owcy,
zagubila sie, wilk jg porwal, to dajemy przez strunge deszczétke i liczymy po dwa: dwoje, czworo,
szescioro, osmioro, dziesigcioro®.

1 BT, wywiad, baca A. Z., Dursztyn, sierpien 2017.
» BT, wywiad, baca S. H., Baligdwka, czerwiec 2018.
2! BT, wywiad, baca J. H., Baligéwka, czerwiec 2018.
2 BT, wywiad, P. K., Koniakéw, grudzien 2017.
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W rzeczywisto$ci w pasterskich sposobach liczenia odnajdujemy wcigz echa daw-
nych systemoéw liczenia (niemieckiego, woloskiego, stowianskiego)®, jak rowniez
starych podatkow, jakie zobowigzani byli placi¢ pasterze wtadcom regionéw zgodnie
z prawem woloskim. Liczba owiec jest zapisywana na specjalnym kiju lub na koszarze,
dawniej bacowie zapisywali ja rowniez na ciupadze, ktora stanowila ich swoistg ,,mape
mentalng” Zaznaczali na niej droge, ktdrg przebywali wedrujac w sezonie pasterskim
z owcami, pokrywajac ja najwazniejszymi symbolami topograficznymi (m.in. rzeka,
charakterystyczne drzewo); symbolami zwierzgcia patronujacego rodowi bacy (np.
weza, gluszca); liczbg zwierzat w stadach. To, ze liczb¢ oddawanych do wypasu owiec
zna tylko baca, i ze stanowi ona jego tajemnice, jest obowiazujaca od wiekéw tradycja,
wciaz pilnie strzezong przez pasterzy:

Ile owiec si¢ wypasa - to tylko baca wie*.

Baca zaznacza na koszorze ilos¢ przyprowadzanych owiec, tego nikt nie moze widziec, potem to zma-
zuje i tylko on wie, ile tych owiec ma®.

Zaznaczamy na papierze, ile mamy owiec od gazdy, ale to tylko baca wie*.

Wyznaczony przez bace dzien wyruszenia na redyk wiosenny jest wcigz dla rodzin
pasterskich dniem szczegdlnym - towarzyszy mu bogata oprawa oraz szereg zacho-
wan i gestow rytualnych. W tym dniu bacowie, ich rodziny oraz pracownicy zatrud-
nieni sezonowo (juhasi, honielnicy®’) wstaja zazwyczaj wczesnie (3-4 rano), tak jak
beda odtad wstawac na szalasie. Po wydojeniu owiec swoich i gospodarzy zjada si¢
szybko poranny posilek, a nastepnie rodziny zbieraja si¢ w domu, odmawiaja wspdl-
nie modlitwy za dobra droge na szalas, za zdrowie, szczg$cie, pomyslno$¢ i za udany
sezon; ci, ktorzy zostaja w domach i gospodarstwach (zazwyczaj zony), blogostawia
wyruszajacych w droge i na sezon pasterski. Nastepnie cztonkowie rodziny Zegnajg si¢
ze sobg, a baca udaje si¢ do koszaru i trzykrotnie go obchodzac, odmawia modlitwy,
okadza owce i blogostawi je na drogg. Jezeli wyruszenie na wypas nastepuje po dniu
$w. Wojciecha, wowczas do okadzenia stada baca uzywa szczapek drewna, a do pokro-
pienia go wody $wieconej, ktore otrzymuje w Ludzmierzu. Jezeli poczatek redyku
ma miejsce wezeéniej, bacowie wykorzystuja ludzmierskie akcesoria z poprzedniego
roku lub tez dostarcza im ich rodzina albo sasiedzi, ktorzy w dniu $wigta biorg je
w wigkszej iloéci z sanktuarium. Do ludzmierskich akcesoriéw, czyli wody i szczapek,
dodaje sie rowniez ziota i kwiaty, ktore rodziny pasterskie §wieca w kazdym roku
w dniu $wieta Wniebowzigcia Matki Bozej, przypadajacego w katolickim kalendarzu
liturgicznym 15 sierpnia. Zasuszone w domach, stuza w wielu sytuacjach krytycznych
- jako dodatek do herbat ziotowych pitych w czasie choréb, pozywienie dla zwierzat

# O sposobach liczenia u bacéw zob. Kopczynska-Jaworowska (1962, s. 107-162); Sikora (2015,
s.155-167); Sikora (2016, 5. 49-61).
BT, wywiad, baca P. K., Koniakéw, grudzien 2017.
» BT, wywiad, M. Ch.,, Jele$nia, kwiecien 2018.
BT, wywiad, T. Sz. senior, Ratutéw, kwiecier 2018.
Honielnik (reg. bojtar, holajnik, hanielnik, powara) — najnizszy stopienn w organizacji hierarchii
szalasu, osoba zajmujaca si¢ naganianiem owiec na szalasie, zob. Herniczek-Morozowa (1975, s. 75).



POWROTY DO TEMATOW PASTERSKICH 97

oraz srodek do odprawiania blogostawienstw. Niektorzy bacowie wykorzystuja takze
inne artefakty, przekazywane im przez pokolenia w rodzinach. Sg to m.in. ciupagi
lub stuly, stuzace do rozlozenia na ziemi i symbolicznego ,,opasania” przechodzacych
przez nie zwierzat:

my wychodzimy z Szaflar, Gronkéw jak jest [...], w tym roku my juz poszli 4 kwietnia, zimno bylo, ale
my przetrzymali, 4 kwietnia juz my tu byli, na wiosne to my akurat przewieZli autem owce. Ale jak
wychodzimy, to jest blogostawieristwo, musi by¢ pani, od tego jest baca i wszyscy, przychodzimy, bez
Boga nic nie ma. To by trzeba bylo widzie¢, réznie jest, jedni majg takg tradycje, inni takg, baca to
robi, u nas jest woda $wigcona i stula, taka jak w kosciele, z dawna jg mom, tak baca musial umiec
robié, zeby jg miel, zagradza si¢ koszor, otwiera i owce przelecq bez stulg i sg, niektorzy majg taricuch
tyz, przelecg, przepusci sig je, mowi sig swoje, modlitwa juhaska jest, ale nie powiem, to musi honielnik
pomatu sig naucyé i stopniowo®.

W zaleznosci od zwyczajoéw rodziny, w okadzaniu stada biorg udzial r6zne osoby.
Baca Henryk Kukuczka (zm. 2018) dokonywat mieszania owiec przy swoim domu na
Stecowce w Istebnej. W wyznaczonym przez niego dniu, ubrany w stréj odswietny,
przyprowadzal na Iaki owce, ktére nastepnie gromadzono w matym koszarze odgro-
dzonym od duzego; zbierala si¢ tam réwniez rodzina, gazdowie, muzykanci i przyja-
ciele. Baca z muzykantami wchodzit na granice malego i duzego koszaru, wypuszczat
owce i odmawial modlitwy oraz blogostawil je, réwnoczesnie okadzajac ziotami. Na
srodku duzego koszaru umieszczal moike, czyli choing ozdabiang kolorowymi wstaz-
kami, wokot ktérej on lub wyznaczona przez niego osoba dokonywata zmieszania
owiec, aby stanowily odtad jedno stado:

Heniek Kukuczka przyprowadzal przed mieszaniem owce do koszora. Przed kilku laty jeszcze nawet
przywozili niektorzy gazdowie swoje owce wlasnie w dziert mieszania. Zazwyczaj jednak kierdel dopet-
niany byt stopniowo, niekiedy i po mieszaniu. Heniek wital wszystkich, odchodzit do koliby rozpalié
ogieti, po czym obchodzit i okadzat koszor (robit sobie na ten cel chyba z pétmetrowg wigzke ziot), po
czym rzucil to swoje ,,kadzidlo” obok wejscia do koszoru tak, ze pozniej owce wychodzily z niego przy-
najmniej symbolicznie ,,przez dym”. Kropit owce i pasterzy wodg swiecong. Potem zmawiano modlitwy.
Dawniaj pare razy byl tez ksigdz, ktéry blogostawil salasz i prowadzit modlitwe. W ostatnich latach
zacinalismy obok koszoru do ziemi dwa obuszki na krzyz. Potem puszczano owce z koszora i naste-
powalo wlasciwe mieszanie wokét ozdobionej mojki. Po mieszaniu Heniek czgstowal serem i malymi
buleczkami i graly kapele. Zazwyczaj Jetelinka i Walasi®.

Inaczej mieszanie owiec wyglada u bacy Piotra Kohuta w Koniakowie, ktory do
tego momentu przygotowuje si¢ przez zime, zmieniajac corocznie akcesoria uzywane
podczas wzniecania ognia na szalasie. W wyznaczonym dniu owce, gromadzone juz
od kilku dni na szatasach Ochodzitej, schodzg z gér z juhasami do Koniakowa (okoto
dwa kilometry), gdzie w poblizu domu i szalasu na Szafcach bacy Kohuta odbywa si¢
mieszanie owiec w wybudowanym specjalnie na ten dzien koszorze. Mieszanie to ma
charakter uroczysty i widowiskowy - od lat jest zapowiadane na stronie internetowe;j
Fundacji Pasterstwo Transhumancyjne, organizacji utworzonej przez Marig i Piotra
Kohutéw, i biorg w nim udzial zaréwno zaproszeni goscie, turysci, jak i przyjaciele

# BT, wywiad, baca B. L., Przelecz Snozka, sierpien 2017.
¥ BT, wywiad internetowy z M. M.
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oraz pasjonaci pasterstwa z wielu regionéw Polski, Stowacji i Czech*. Piotr Kohut co
rok ma specjalne, odmienne intencje zwigzane z wypasem pasterskim, uzywa réwniez
do rozpoczecia sezonu pasterskiego akcesoriow, ktdre gromadzi w ciggu calego roku,
przywozac je z réznych regionéw pasterskich z Karpat i Batkanow:

Ja z roku na rok podchodzg do tego bardzo indywidualnie, emocjonalnie, kazdy rok jest inny, z kazdym
rokiem startuje z inng myslg przewodnig, z innym doswiadczeniem. Jakzesmy jezdzili po Batkanach, po
Rumunii, to ja zbieram tam rézne elementy, jakies roslinki, jakies cos tam, gdzies tam, po tych sanktu-
ariach wszystkich, mam tego nazbierane, i za tg zime to si¢ wybieram w rézne miejsca, nigdy nie zapo-
minam, zeby zabra¢ i z LudZmierza szczapke, bo to jest nie tylko szczapka, ja mam tez zawsze swojg™.

W rodzinie Szczechowiczéw z Ratulowa na Podhalu w blogostawienstwie owiec
uczestnicza przede wszystkim mezczyzni. Po modlitwach i pozegnaniu rodziny
w domu baca Tadeusz Szczechowicz senior zapala ziola, bierze kropidetko i wraz
z synem Tadeuszem i wnukiem Michatem wchodzi do koszaru i trzykrotnie go
okraza, okadzajac owce i odmawiajac — jak sam mowi - ,,paciorki”. Reszta domowni-
koéw, a takze gazdowie i sgsiedzi przygladaja si¢ mieszaniu owiec, zajmujac przestrzen
poza koszarem. Po modlitwach i poblogostawieniu stada koszar jest otwierany, a owce
przechodzg przez rzucong na ziemi¢ ciupage:

Trzeba owce poblogostawié, poswiecic, obejsc, zeby owce sig kupy trzymaly, zeby nie zaspac przy owcach,
zeby wszystkie wrécily do domu, Zeby Bozia czuwala i pomogla czuwaé nad tymi owieczkami. Tata
bierze talerz, wodg swigcong, kropidlo, tak jak ksigdz wodg swigcong swigci, kropi se wodg $wigcong.
Tata otwiera koszor, kladzie ciupage i owce przechodzqg przez ciupage, starg, juz ma duzo rokow, zeby
byly mocne i ostre jak ciupaga®.

Warto zauwazy¢, ze szereg mezczyzn w rodzinie Szczechowiczéw formowany
jest wedlug starszenstwa — od najstarszego cztonka rodziny do najmlodszego, co
obrazuje zaréwno droge przekazu tradycyjnej profesji, jak i autorytet w rodzinie.
Jak zauwazyla Urszula Lehr, w goralskich rodzinach Podhala ludzie starsi wiekiem
przekazywali zasady moralne, wiare, petnili rowniez funkcje swoistych straznikow
tradycji i hierarchii warto$ci (Lehr 2001). Ich gromadzona latami wiedza dotyczaca
otaczajacej rzeczywistodci, zjawisk przyrody, pogody, stanu hal, tak, roslinnosci i wod,
a obecnie réwniez polityki czy ekonomii spowodowala, ze do dzi$ starsze poko-
lenie jest zrodtem réznorodnych zwyczajow i praktyk w spolecznosci pasterskiej.
Mimo zmieniajacych si¢ realiéw, wprowadzania wielu elementéw nowych, wida¢ jak
w rodzinach pasterskich nowe elementy wciagz wspotistnieja z tradycyjnymi, tworzac
swoista harmonig¢ i nowa jakos¢ pasterstwa karpackiego.

W rodzinie Hyrczykoéw z Cichego na Podhalu w blogostawienstwie uczestnicza
z kolei starszy baca Stanistaw wraz z zong oraz ich synowie, réwniez bacowie wraz
z rodzinami - Jan i Zofia oraz Andrzej:

30 Miyszani owiec — uroczysty redyk w maju, http://seroscypek.pl/atrakcje/miyszani-owiec-redyk
(dostep 05.09.2018).

' BT, wywiad z P. K., Koniakéw, grudzien 2017.

2 BT, wywiad, podbaca S. Sz., redyk wiosenny z Ratutowa do Sobléwki, kwiecieri 2018.
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Wyrusamy z domu, niedaleko momy, idziemy z tymi owcami, za pot dnia przyjdziemy, tu jest tak bli-
sko, ze znamy teren, idziemy jak najprosciej, inni bacowie z pocgtku jak sli, to sie musieli dopytywac,
ale teroz to juz wszystkie teroz znajg, tq samg trasq co roku idg, to znajg, znajg teren, orientujq sie,
widzg, ze sq bagna, przewaznie jakby si¢ nie znato teren, to si¢ trzymato polnych drog, jak bylo Zle,
to sig idzie na takg polng droge, tgkami, ale blisko, co by widac bylo, idzie sig tak, w las ciemny sig nie
idzie, jak si¢ nie zna drogi. Jak wyrusamy z domu, to jest pozegnanie, Swigcenie owiec, przewaznie
Swieci tata, no i kadzenie dymem z tego wionka, co sig¢ swieci na Matke Boskg Zielng, zostawia sie,
zasusza sie, momy z tamtego roku takie, co sie po takach zbiera, to sie poli, dymi, mama idzie z tatg,
tata kropi i tak naokoto owiec®.

[...] jak z domu wychodzg owce, nie ma mieszania owiec, bo my mamy tylko swoje owce, zawse te
ziola Swiecone sig kadzi przy owcach i tych, co idg z owcami, Swigcona woda, Swiecone ziota, na Matki
Bozej Zielnej, zostawiamy i wtedy na drugi rok jest, wtedy si¢ je zapala, nad owcami, w kétko sie idzie.
Ojce nas méwi¢ mozna, Zdrowas Mario i potem jeszcze wodg Swigcong owce sig kropi i tych, co idg. Te
wode bierzemy z LudZmierza i szczapki, to jest Swieto pasterskie, koniec kwietnia, i wtedy dostajemy.
Zona zegna meza, gebe mu da, i tak si¢ widzg, dawniej to na pewno bylo inaczej, jak zona chlopa
pot roku nie widziata, to musiata sie z nim pozegnac. Jak tatus przychodzi, biere Swigcong szczapke
z LudZmierza, poli ogien i tyz trzeba pokropi¢ Swigcong wodg koszory, w bacoéwce, on tam cosik tam
goda, tak od zlego uciekajcie wszystkie i cos tam... I to wie od swoich dziadkow, teraz to takie czasy,
ze sig zapomina o przekazaniu®.

W rodzinie Plutéw w mieszaniu owiec wykorzystuje si¢ z kolei tancuch:

to jest taki rytual wlasnie, takie kadzenie catego koszoru, zeby si¢ one trzymaly caly czas w kupie, hej,
obchodzi si¢ koszor, modli sig, bo to jest tako modlitwa specjalna, nie znam stéw, co wlasnie sie modli
i obchodzi ten koszor, by si¢ one caly czas trzymaly, jakims tam laticuchem otaca, zeby to mocno
sie trzymaly, taricuchem chyba sie obwigze ten kosor, zeby sig nie rozchodzity, licg. Baca to robi, ale
czasem tez Zona, cosik tam styszatam, ze to baba bierze, zZe tako zrywna do tego jest, to moze nie musi
baca, u nas baca, odziewajq goralski strdj, portki zas, zalezy jako jest pogoda, jak dobra to odziejg
jesce portki goralskie, a jak jest jakosik mokra, kwasi sie pogoda, leje, no to szkoda portkéw goralskich,
no bo poniscg, no nie, to wtedy kosule odziewajg, sweter, jak jest zimniej, sweter goralski, kapelusz,
no i harmonijke biere jeden i idg ze spiewem. Spiewajg no takie przyspiewki o owcach, o juhasce, nie
bardzo pamietam, ale mom nagrane na telefonie, jak $li z owcami, ale nie boce, nie boce™.

Warto podkresli¢, ze struktura wspolczesnego mieszania owiec opiera si¢ na

wykorzystaniu specjalnych modlitw, gestow i akcesoriow. Wéréd modlitw stosuje
sie znane powszechnie modlitwy chrzescijanskie (Ojcze Nasz, Zdrowas Mario), jak
réwniez wlasne modlitwy kierowane do Boga, Matki Bozej i §wigtych. W tego typu
zachowaniach wida¢ silny wplyw instytucji Kosciofa, ktory oddziatuje zaréwno przez
ryty religijne i formuly modlitewne, jak i uzycie specjalnych artefaktow i roélin (krzyz,
stula, kropidlo, woda, ziota), s3 one odwzorowywane nastepnie przez pasterzy w ich
gospodarstwach i szalasach. Wplyw Kosciota miesza si¢ z dawnymi magicznymi
rytualami, wciaz istniejagcymi w Swiecie wyobrazen niektérych pasterzy. Powoduje
to, ze wspdlczesna religijno$¢ pasterska jest synkretyczna, tworzac w ten sposéb cha-
rakterystyczny fenomen ,,zawieszony” miedzy $wiatem sacrum i profanum.

3 BT, wywiad, baca J. H., Baligéwka (Czarny Dunajec), sierpien 2017.
** BT, wywiad, T. M., wywiad, Polana pod Le$niczéwka, Zubrzyca Gorna, sierpien 2017.
% BT, wywiad, M. P, Zona bacy, lat 28, bacéwka na Trypsiance (na Nowinach), sierpien 2017.



100 EWA KOCOJ

Moje badania dowodza, ze obecnie juz niewiele rodzin pasterskich w Polsce
stosuje tradycyjny system wypasu, z wyruszeniem pieszo ,w daleka droge” Wspot-
cze$ni bacowie ograniczyli znaczgco diugos¢ tras przemarszu - odleglos¢ od domu
to zazwyczaj od jednego do dwdch dni marszu, wykorzystujg tez nowoczesne srodki
transportu — owce w odleglejsze miejsca przewozi sie coraz cze¢sciej samochodami.
Najdluzszg tras¢ przechodzi obecnie rodzina Szczechowiczéw, ktéra na szalasy
wedruje sze$¢ dni, pokonujac ponad 110 km z Ratutowa do Soblowki. Jesienia ta
sama trasa zajmuje pie¢ dni (poniewaz owce nie s juz dojone, mozna pokonywac
dluzsze odcinki w ciagu dnia). Z kolei baca Jozef Klimowski wyrusza wiosng na
redyk z Nowego Targu na Podhalu do Czarnego w Beskidzie Niskim, wiozac owce
samochodami ci¢zarowymi przystosowanymi do przewozu zwierzat. Jesienig baca
ten tworzy tzw. wielki redyk jesienny — wraca z owcami pieszo, pokonujac odleglos¢
okolo 150 km. Trasa ta przebiega przez pogranicze polsko-stowackie, a nastepnie
przez Jaworzyne Krynicka, Rytro, Prehybe i Jaworki, gdzie do stad bacy dofacza brat
Wiladystaw Klimowski, réwniez baca, ktéry ma swoje szalasy w dwdch miejscach
- w Bialej Wodzie koto Jaworek (Pieniny) oraz w Nowym Targu (powyzej szpitala).
Do tego przemarszu dolacza baca Wojciech Gromada, wypasajacy kierdle na szata-
sie w Jaworkach koto Szczawnicy. Redyk ten nazywany jest przez pasterzy ,wielkim
jesiennym redykiem’, poniewaz bierze w nim udziat nawet kilka tysiecy owiec naleza-
cych do réznych bacow, ktorzy dotaczaja po drodze. Tworzy wspoltczesnie niezwykle
widowisko, jest tez swiadectwem dawnej potegi pasterskiej w Karpatach.

Warto zauwazy¢, ze w wigkszosci przypadkow pasterze, wyruszajac na redyki wio-
senne i wracajac z redykami jesiennymi, idg trasami znanymi od pokolen, zapisanymi
w ich pamieci i wyobrazni. Mozna powiedzie¢, ze pasterze maja mapy mentalne prze-
marszu w glowach - nie s3 one oznaczone na mapach papierowych ani w systemie
GPS - a orientuja si¢ przede wszystkim wedlug elementéw krajobrazu: rozwidlen drog,
rosngcych pojedynczo drzew lub ich kep, rzek, potokéw i stawow, pagorkow i dolin,
wreszcie element6w architektury (Swiatyn i kapliczek, remiz strazackich, sklepéw itp.):

Wiosng idziemy z Mietustwa, no ze dwa dni trzeba is¢, tak spokojnie. To idg przez pola, tatus zna droge,
tata tak idzie, bez map, jak si¢ go pytom ,jak to péjdziecie”, ,,a tak péjde, tak prosto”, machnie rekg do
przodu, byle do przodu. Roz pamietam, na pocgtku, jak my tak zaczeli, nie wiedzial, jak si¢ ubraé, ubrat
se takie portki géralskie, no bo tak chciat si¢ po goralsku ubraé, ubrat se takie portki goralskie, swoje,
no to je tak ochrzcit, weszli w takie bagno, no bo nie wiedzial, tak kajsik koto Piekielnika, no i owce
trzeba bylo ratowaé, powchodzity do takiego bagna, weszly tak, pore owiec, ze nie mogly wyjsé, i on tak
w tych portkach géralskich musiat wejs¢ i powyciggac je, i do dzis tak, takie plamy zostaly™.

Droge mamy w glowach, od lat tak chodzimy, czasem se cosik zmieniamy, ale wiemy, jak is¢. Orien-
tujemy sie po otoczeniu, po drzewach, halach, wgwozach. Teroz péjdziemy po polach, dojdziemy do
Carnego Dunajca i tam pojdziemy drogq, ale z brzegu, nie przez centrum. Potem péjdziemy polami,
wzdluz boréw, az do szatasu Pajgka, Hyrczyka, do Baligowki. Potem jeszcze ceka nas z 1/3 drogi,
polanami w borach, az do Piekielnika, tam Spimy, u jednego takiego gospodarza, od lat tam spimy.
Jutro pojdziemy polami do Orawki, tam przechodzimy obok kosciota i pojdziemy w gére, do Zubrzycy™.

¢ BT, wywiad, T. M., Polana pod Lesniczéwka, Zubrzyca Goérna, sierpien 2017.
7 BT, wywiad, podbaca S. Sz., redyk wiosenny, 2018.
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[...] znajg droge, na pamiec, nie wiem, jak by w nocy szli, co by szli po ciemku, ale jo tyz znom te trase,
bo my krowy prowadzili, jak idziemy z krowami tutaj, to tyz na nogach prowadzimy. Bo to jest takie
polgcenie, sq takie drogi polne, no nie, tam jest nawet szlak rowerowy, takze Smiato mozno za znakami
iS¢, sq takie rozpoznawcze punkty, majq takie, jak na przyklad jest jakas lgka, jakiesi¢ pnioki, albo
jakiesik drzewo stare albo jakiesik charakterstycne takie, no to ,,aha, jo juz jest tu”, albo jakas kaplicka
jest casami tyz zrobiona, no jakas tam delikatnie figurka, no nie, no to juz tyz widzqg, gdzie sg, abo
jakis potocek jest tyz, no to jest tyz charaktersytyczne jak idzie potocek, sq takie miejsca, Ze mozno
poznaé, ze my sq juz tu*®.

Warto zaznaczy¢, ze pasterze nie bladza, idac po tych trasach, a ich znajomo$¢
przekazywana jest w rodzinach pasterskich od pokolen - z dziada na ojca i syna.
Pasterze wybieraja tez najlepsze przejécia — szukajac w réznych latach fragmentow
nowych drég, nabywaja doswiadczenia, ktdre kaze im omija¢ niebezpieczne odcinki,
nawet za cen¢ dtuzszego przemarszu. Operujg réwniez nazwami znanymi i uzywanymi
oficjalnie przez ogdt ludnosci i turystow, jak rowniez nieoficjalnymi, stosowanymi
przez lokalne wspdlnoty oraz wlasnymi, ktérymi oznaczajg swoja trase przemarszu.

PODSUMOWANIE

W ostatnich latach pasterstwo przezywa swoisty renesans w kulturze pograni-
cza polsko-stowackiego. Dzieje si¢ tak za sprawa nowych projektow finansowanych
z funduszy europejskich®, jak réwniez samych pasterzy, ktorzy po okresie zanikania
tej profesji w czasach komunizmu wracajg sami do tradycji ,,0jcéw i dziadéw”. Etno-
graficzne badania prowadzone w pasterskich spotecznos$ciach lokalnych pokazuja,
ze wiele dawniej praktykowanych zwyczajow przetrwalo do dzis, zyskujac nowe
znaczenia, ale i przechowujac archaiczne tresci kulturowe. Owe pasterskie zwyczaje
maja korzenie w zwyczajowym prawie woloskim oraz w starych praktykach chrze-
$cijanskich, zwiazanych z blogostawienstwem domow, gospodarstw i stad, znanych
od IV wieku w Kosciele chrzescijanskim, a w istocie nawiazujg tez do jeszcze star-
szych praktyk przedchrzescijanskich. Juz wéwczas powstawaly specjalne modlitwy
w réznych intencjach, w tym blogostawienstwa domoéw, pdl, dobytku. Czes¢ z nich
stanowi zapewne ludowe przeobrazenie pozadanych i nasladowanych praktyk modli-
tewnych oraz sakramentéw udzielanych przez duchownych. Jak zauwazyli Aleksan-
dru Ofrim i Lucia Ofrim, w tradycji prawostawia cale uniwersum wierzen i aktow
magicznych wylonilo si¢ z obrzedéw religijnych, a duchowni odegrali role dyspo-
zytariuszy mocy nadprzyrodzonych®; podobna translacje przekazu mozna réwniez

% BT, wywiad, M. P, lat 28, bacéwka na Trypsiance (na Nowinach), sierpien 2017.

* M.in. projekty: Karpaty tacza. Tradycyjne pasterstwo, UNEP-GRID, zob. www.tradycyjnepasterstwo.
karpatylacza.pl/#&panell-1 (dostep 02.09.2018); Szlak Kultury Woloskiej, Stowarzyszenie na Rzecz Roz-
woju i Promocji Podkarpacia ,,Pro Carpathia’, zob. http://www.procarpathia.pl/pl/projekty/miedzynarodowe
_realizowane/szlak_kultury_woloskiej/ (dostep 02.09.2018); Szlak Oscypkowy, Tatrzaniska Agencja Roz-
woju, Promocji i Kultury, zob. http://www.tatry.pl/atrakcje/szlak-oscypkowy (dostep 02.09.2018).

0 http://unibuc.academia.edu/AlexandruOfrim/Papers/1258917/APERTIO_LIBROUM_BOOKS_
AND_MAGIC_IN_A_ROMANIAN_VILLAGE>, dostep 01.08.2018.
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moim zdaniem zaobserwowac w tradycji katolickiej. Blogostawienstwa i ryty religijne
odmawiane i odprawiane pierwotnie i obecnie przez ksiezy staly sie inspiracja dla
pasterzy, ktorzy w swoich gestach rytualnych odtwarzaja obserwowane od wiekow
praktyki kaptanéw, przenoszac je do swoich gospodarstw. Baca staje si¢ poprzez owe
rytualy symbolicznym panem stada i hal, manifestuje niepodzielng wtadze nad nimi
- by jego gesty mialy wlasciwg moc, stara si¢ niejako upodobni¢ do ksiedza, ktdry
wykonuje podobne czynnosci przy réznych okazjach w $wigtyni. Podobne analogie
mozna dostrzec w artefaktach wykorzystywanych przez bacéw podczas rozpoczecia
sezonu pasterskiego — wiele z nich wywodzi si¢ z chrzescijanskich praktyk religijnych
(kropidlo, ziofa, stula). Pasterze nadaja im wlasne sensy i znaczenia, a jednoczes-
nie wplataja w caly system wspolczesnej kultury, co powoduje, ze dzisiejsza kul-
tura pasterska staje sie swoistym kolazem znaczen i senséw, mozliwych do odczyty-
wania w réznych konfiguracjach.
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RETURNING TO PASTORALIST THEMES.
CUSTOMS AND BELIEFS CONNECTED WITH THE START OF THE PASTORAL SEASON
ON THE POLISH-SLOVAK BORDERLAND IN THE 21ST CENTURY

Key words: cultural heritage, Carpathians, huts, the beginning of the shepherding season,
the Polish-Slovak borderland, Vlach tradition

The article draws on preliminary research results of a research project on the history, migration, and
cultural heritage of the Vlach minority inhabiting the areas from Albania to the northern Carpathians,
which I have been conducting since 2015. This text is a discussion of one aspect of this topic, which
entails the studies of the everyday life and rituals of the Highland pastoralists on the Polish side of the
Carpathians. The article describes the issues concerning the organization and the time-space symbolism
of a modern pasturage, especially the related to the ritual beginning of the grazing season as well as the
shepherds’ topographical imagination. The research was conducted in the selected huts of Spis, Orava,
Podhale, Zywiec region, and Silesian Beskids in Poland in 2015-2018. In all cases, I applied qualitative
research methods, mostly structured and unstructured interviews with senior and young shepherds
working in the huts, as well as participant observation conducted during selected pastoral holidays
and meetings in various spaces: in churches, during Highlander’s and Vlach conventions, shepherds
meetings, and in the huts. I supplement these techniques with the analysis of the visual material that
I gathered during the field research, received from the enthusiasts of this topic, or found on the Internet.
The research has shown that modern pastoralism oscillates between two poles: the traditional, which
has made it possible to retain many elements from the past derived from the Vlach law, and the modern,
thanks to which shepherds introduce modern solutions to their huts.
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