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NIEZNANE DIABLY KRAJENSKIE: KOSZEL (JANCYP), TOKIEL I CYPRYL.
REKONSTRUKCJA ETYMOLOGICZNA I KOSMOGONICZNA
PODANIA LUDOWEGO Z POGRANICZNEGO REGIONU KRAJNY

WPROWADZENIE.
HISTORYCZNE LOSY KRAJNY I STAN BADAN NAD JE] KULTURA SYMBOLICZNA

Krajna w czasach piastowskich i pézniejszych byta polozona peryferyjnie wzgle-
dem Wielkopolski, stad nazywano ja dawniej ,,Skrajng” (Kolberg 1962-1963a, s. 113;
Krzywicki 1907, s.517). Z przyczyn politycznych w okresie zaboréw Krajna zostata
rozdzielona migdzy dwa polityczne organizmy: pafistwo pruskie i czgsciowo autono-
miczne Wielkie Ksigstwo Poznanskie. Po I wojnie $wiatowej i odzyskaniu przez Polske
czg$ci dawnych ziem powrdcita do kraju rubiez pétnocno-wschodniej Krajny - jej
poludniowy skrawek wokot Nakla n. Notecia oraz okolice na péinoc od Bydgoszczy.
Natomiast rubiez zachodnia zostata utrzymana w granicach panstwa pruskiego (na
temat losoéw politycznych Krajny pisze szerzej w: Angutek 2013, s. 46-47).

Kultura ludowa Krajny (jako historycznego regionu granicznego) byla zréznico-
wana nie tylko ze wzgledu na rozbicie polityczno-administracyjne, widoczne byly
takze wptywy z Wielkopolski oraz Kaszub i Pomorza Srodkowego. Przykladem tego
moze by¢ krajenski stréj ludowy i jego zdobienia. W Krajnie zachodniej, tzw. Krajnie
ZYotowskiej, stroje ludowe wykazywaly wiele podobienstw ze strojem szamotulskim
i kujawskim, natomiast haft krajenski umieszczany na czesciach tego stroju wykazuje
wyrazne genetyczne zwigzki z haftem kaszubskim - wejherowskim i wdzydzkim
oraz stupskim. Z kolei gwara jest podobna do wielkopolskich gwar z okolic Pozna-
nia, ale juz folklor ustny nawigzuje do pomorskich legend i podan. Tak wiec Krajna
jest regionem ,,przejsciowym’, pogranicznym, zar6wno w sensie jej historycznego
usytuowania politycznego oraz rozdarcia tych ziem wynikajacego z wojen polsko-
-niemieckich, jak i w sensie etnograficznym.

W wyniku wspomnianego rozbicia polityczno-administracyjnego i niejednolito$ci
kulturowej Krajna byla stabo penetrowana przez polskich ludoznawcéw i etnografow.
Ponadto jako blad wielu ludoznawcéw nalezy wytknaé powierzchownos¢ i pobiez-
no$¢ ich poszukiwan, ukierunkowanych gtéwnie na techniczno-uzytkowe aspekty
kultury ludowej oraz folklor stowny i muzyczny z pominieciem innych dziedzin
kultury - zwlaszcza symbolicznej (zwanej niegdys ,,duchowy”).
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Sprawe niedostatku badan etnograficznych i folklorystycznych komplikuje jeszcze
jeden fakt, tym razem dotyczacy wewnetrznych podziatéw etnograficznych Polski
w granicach II Rzeczpospolitej i Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej. Dzis, po odzy-
skaniu Krajny Zlotowskiej, caly region znajduje si¢ w granicach III Rzeczpospolitej
i zajmuje obszar zblizony do $redniowiecznego powiatu nakielskiego. Jednak Krajnie
nie jest dana kulturowa unifikacja, poniewaz obecnie wchodzi ona w sklad trzech
wojewodztw: pomorskiego, kujawsko-pomorskiego i wielkopolskiego, a kazde z nich
prowadzi samodzielng polityke kulturalno-o$wiatowa czy dziatalno$¢ archiwalna.
Jedynym pewnym wskaznikiem tego, Ze wcigz mamy do czynienia z tym samym
regionem etnograficznym, jest fakt, ze mieszkancy kazdej z ,,dzielnic” administra-
cyjnych maja wyrazng i ugruntowang tozsamos¢ krajniackg. W moich badaniach
z 2004 roku ponad 90% (ze 160) rozméwcéw jednoznacznie wskazalo Krajne lub
Ziemie Krajenska jako swojg ,mala ojczyzne™. Jako wyrdzniki afiliacyjne wymie-
niano gware krajenska, kraine przyrodniczo-geograficzna, czyli Pojezierze Krajeniskie
(krajobraz), rdzenne korzenie rodzinne lub zasiedzenie od dwdch do kilku pokolen,
a takze lokalny patriotyzm (Angutek 2013, s. 218-222).

W 2000 roku w Dorotowie (dawny punkt graniczny miedzy Niemcami a Polska)
odbylo sie spotkanie przedstawicieli wszystkich gmin z regionu Krajny, ktérzy dysku-
towali nad ideg utworzenia Stowarzyszenia Powiatéw i Gmin Ziemi Krajenskiej. Do
tej pory jednak nie opracowano prawnej formuly takiego stowarzyszenia (,Wiado-
mosci Krajenskie”, grudzien 2000, s. 1). W chwili obecnej inicjatywa kulturalna skupia
sie w poszczegolnych miejscowos$ciach kilku gmin, a ludno$¢, ktéra ma potrzebe
lokalnego samookreslenia poprzez eksponowanie kolorytu ludowosci, uprawia ,,spon-
taniczng” twdrczos¢ ludows, czego skutkiem jest inny wzor stroju ludowego w kaz-
dym z osrodkéw gminnych Krajny. Jest to poklosie tzw. tradycji wynalezionej stuzacej
rozwijaniu i podtrzymaniu tozsamosci lokalnej czy regionalnej (Hobsbawm 2008).

Mimo zlozonej sytuacji politycznej i administracyjnej w XIX i pierwszej polowie
XX wieku powstalo kilka waznych publikacji etnograficznych, folklorystycznych
i jezykoznawczych stworzonych przez badaczy ze Lwowa, Torunia, Poznania i War-
szawy oraz zaangazowanych lokalnie ludoznawcéw i jezykoznawcdw. Do najstarszych,
pochodzacych z XIX wieku, archiwaliow etnograficznych dotyczacych Krajny nalezg
fragmenty Wielkiego Ksigstwa Poznatiskiego (1962-1963a, b) i skromne wzmianki
w tomie Pomorze (1965) Dziet wszystkich Oskara Kolberga. Cho¢ Kolberg poswiecit
Krajnie niewiele uwagi, pochopnie przesadziwszy o jej asymilacji z miejska kulturg

! Kwestionariusz do badan zatytutowany ,,Zrédta tozsamosci krajniackiej” zawieral m.in. nastepu-
jace pytania: 1. Czy wie Pan/i jak nazywa si¢ region Pana/i zamieszkania? 2. Jakie cechy tego regionu sg
wedlug Pana/i charakterystyczne? 3. Czy czuje si¢ Pan/i Krajniakiem? Co o tym zadecydowalo? 4. Czy
utozsamia sie Pan/i z jakimi$§ emblematami czy zachowaniami w swojej miejscowosci, regionie? 5. Czy
nazwalby/taby Pan/i Krajne swoja ,,malg ojczyzng’? Jedli tak, to dlaczego? Rozmowy przeprowadzono
w sierpniu w 2004 roku na terenie powiatu s¢polenskiego, w gminach Wiecbork, Sepdlno Krajenskie,
Kamien Krajenski i Sosno. Badania prowadzitam z grupg 12 studentdw etnologii i antropologii kulturo-
wej Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu. Ich organizatorem byl Instytut Socjologii Uniwersytetu
Zielonogorskiego, a finansowat je dwczesny Burmistrz Miasta Wiecborka, Andrzej Marach.
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niemiecka, to jednak pozostawil liczne odsylacze do lokalnej literatury ludoznawczej
dotyczacej tego regionu (zob. bibliografie t. 11 i 39 Dziet wszystkich Kolberga). Suge-
stie Kolberga, ze Krajna jest regionem ubogim w wytwory etnicznie krajniackiego
pochodzenia, miala potwierdza¢ znikomo$¢ materialu zebranego z tych terenow.
Whiosek taki zostal, jak sadze, wyciagniety pochopnie, gdyz ustna literatura oraz
gwara zachowaly sie w znaczacym stopniu do dzi$. Na podstawie badan terenowych
przeprowadzonych w 2004 roku, ale takze z wlasnych doswiadczen dzieciecego okresu
mojego zycia spedzonego na Krajnie w latach 60. i 70. XX wieku potwierdzi¢ moge
wystepowanie folkloru ustnego (podan ilegend, przesadow oraz wrézb, dziecigcych
wyliczanek i zagadek) oraz gwar krajenskich, zywych do dzis. Wnosze, ze watki wie-
rzeniowe i podania ludowe byly bardzo liczne i utrzymywaty si¢ az do konca lat 70.
XX wieku, a badania z 2004 roku dowodza, ze cze$¢ wierzen ludowych wciaz jest
zywa w pamieci wielu Krajniakéw zamieszkujacych badang przeze mnie péinocno-
-wschodnig jej czes¢, dokad nie dotart Kolberg, jak stusznie zauwaza Jozef Burszta
we wstepnym rozdziale do tomu Pomorze (Burszta 1965, s. v—vi). Skape informacje
dotyczace tego regionu zawarte w tym tomie Kolberg umiescit, korzystajac z drobnych
prac ludoznawczych i etnograficznych innych autoréw (Kolberg 1965).

Z okresu mi¢dzywojennego powszechnie znana i ceniona w srodowisku etnogra-
fow jest praca Bozeny Stelmachowskiej Rok obrzedowy na Pomorzu (1933), poswie-
cona Pomorzu Gdanskiemu, zwlaszcza Kaszubszczyznie, Kociewiu i Krajnie (jej
cze$ci potnocno-wschodniej przylaczonej do Polski po I wojnie $wiatowej, a wiec
chodzi o powiaty sepolenski i nakielski). Tres¢ ksiazki bazuje na samodzielnie prze-
prowadzonych badaniach terenowych autorki. Bogaty materiat etnograficzny zebrany
przez badaczke potwierdza istnienie wielowatkowej ludowej tradycji krajniackiej
na tych terenach.

Kolejna pozycja naukows, juz powojenng, wazng dla proponowanej w tym artykule
rekonstrukcji, s Gwary Krajny napisane przez poznanskiego jezykoznawce Zygmunta
Zagorskiego (1964). Autor Gwar opart sie nie tylko na wlasnych badaniach, ale tez
poréwnat zebrany material z weze$niejszym, zawartym w pracach lwowskiego jezyko-
znawcy Kazimierza Nitscha (1954, 1957). W czasach nam blizszych obszerne badania
nad gwarg krajniacka podjal Wladyslaw Brzezinski, ktory zamiescil wyniki swoich
prac w pieciotomowym dziele Stownictwo krajniackie. Stownik gwary wsi Podrozna
w Ztotowskiem (1982-2009). Badacz potwierdzit i udokumentowat wspolczesne ist-
nienie gwary krajniackiej, sporzadzit jej ewidencje i dokonal jej systematyzacji.

Dlugo nie podejmowano staran o monografie kompleksowo obejmujacg inne
dziedziny kultury ludowej Krajny. Pomyslnie dla krajniackiej kultury regionalne;
w 2014 roku zostala ukonczona rozprawa doktorska Krzysztofa Kotatki (2015). Praca
ta, zatytulowana Tozsamos¢ regionalna mieszkaricow Krajny - studium jezykowo-kultu-
rowe, dotyczaca folkloru i tozsamosci lokalnej, jest pierwszym dzielem po$wieconym
w caloéci folklorowi Krajny i jego doniostej roli w ksztaltowaniu w podtrzymywaniu
tozsamosci krajniackiej.

Wskazane niedostatki opracowan naukowych na temat Krajny czesciowo tylko
wypelnia moja ksigzka z 2013 roku zatytutowana Kulturowe wymiary krajobrazu
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(Angutek 2013). Jednakze recepcja krajobrazu przez wspolczesnie zyjacych tam ludzi
reprezentujacych wszystkie grupy i kategorie spoleczne znacznie si¢ rézni od tej
w kulturze ludowej, ktorej kres przyjmuje, za Jozefem Burszta, na czas wzmozonej
modernizacji wsi przypadajacej na lata 70. XX wieku (Burszta 1987, s. 196, 197).
Niemniej opisana przeze mnie recepcja krajobrazu przez rolnikéw wykazuje pewne,
cho¢ juz reliktowe, znamiona ludowej ,,solidarno$ci mistyczne;j” przedstawionej przez
Williama Thomasa i Floriana Znanieckiego, co uwidacznia si¢ przez zwigzki z upra-
wianymi i plonujacymi roslinami, glebg (por. Angutek 2013, s.57-59 i 264-265).
Nieco wczesniej pojawila si¢ praca Marka Sassa (2010) popularyzujaca zasady enwi-
ronmentalizmu i ochrony srodowiska na terenie Krajeniskiego Parku Krajobrazowego
i sasiadujacych z nim Boréw Tucholskich, a wiec niezwigzana z folklorem obu regio-
ndéw, cho¢ posrednio faczaca sie z tematem ksigzki mojego autorstwa (Angutek 2013).

I dzis, poza nielicznymi muzealnikami z placoéwek w Pile i Osieku, Ztotowie, Toru-
niu, Nakle oraz Bytowie?, etnografowie rzadko zapuszczajg si¢ na te tereny, czemu
towarzyszy niedostatek wspodtczesnych opracowan etnograficznych poswigconych
regionalnej specyfice Krajny. Istnieje pewna liczba rozproszonych drobnych prac
na temat kultury ludowej Krajny, gléwnie z zakresu tzw. kultury materialnej, sztuki
i rekodzielnictwa oraz gwary, jednak maja one zasieg lokalny. Wydawane sg przez
muzea w Pile, Zlotowie i Koszalinie w postaci artykutéw zamieszczanych w regio-
nalnych periodykach, takich jak ,Krajenskie Zeszyty Historyczne’, ,,Roczniki Nad-
noteckie” i ,,Koszalinskie Zeszyty Muzealne”.

Wspdlczesnie odkrycie zupelnie nieznanych nauce utworéw dawnego folkloru
ludowego zdarza si¢ coraz rzadziej. Tym bardziej osobliwe wydaje si¢ to w regionie
Krajny, gdyz w okresie zaboréw jej ludnos$¢ byta poddawana agresywnej germanizacji,
co sygnalizowal wielokrotnie m.in. Oskar Kolberg (np. 1962-1963a, s. x, 20, 35, 118-
119, 121-124; 1965). Zatem szczegolnie cenne wydaje sie odkrycie podania o diabtach
ze mlyna w Obkasie k. Orzelka w gminie Kamien Krajenski, w powiecie s¢polen-
skim. Unikalnos¢ tego odnalezionego przeze mnie podania lezy przede wszystkim
w nieznanych etnografii polskiej imionach diabtéw, jak réwniez niszczycielskich
domenach, ktére im przypisano. Wprawdzie w czesci czwartej Wielkiego Ksigstwa
Poznanskiego, obejmujacej powiat wyrzyski (w obrebie Krajny Nakielskiej), Kolberg
zamiescil 17 podan o diabtach, ale nie znajdziemy tam podobnego temu, ktéremu
poswiecony jest niniejszy artykul (Kolberg 1962-1963b, s. 197-253). Takze w tomie
Pomorze Kolberg (1965, s. 260) przytacza za Romanem Zmorskim krétka przypowies¢
o diabtach z Waldowa k. Sepdlna Krajenskiego, o ktorej wspomne w czwartej czesci
artykutlu, ale rézni sie ona znacznie od podania z Orzetka. Adam Fischer (1928, s.198,
206) wymienia znaczng liczbe znanych etnografom imion diabtéw i pokusnikow, ale
brak tam tych, ktére odnotowalam w czasie badan terenowych. Prawdopodobnie
o0 ich odmiennosci zdecydowala wzgledna izolacja trzech czesci Krajny podzielonej
administracyjnie w czasie zaboréw i za czaséw II Rzeczpospolitej.

2 Mamy wigc tylko z Krajny bogatsze zbiory rzezby ludowej w muzeach w Ztotowie i Toruniu, stro-
jow miejskich i fragmentow stroju ludowego, takze haftu (muzea w Toruniu, Pile, MGOK w Kamieniu
Kraj.) oraz budownictwa ludowego (Skansen w Osieku k. Wyrzyska).
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KATEGORIE CZARTOW W DEMONOLOGII LUDOWE]

Rzeczownik ,,diabel” pochodzi — wedlug Aleksandra Briicknera i innych jezyko-
znawcow - z jezyka greckiego, od stowa diabolous oznaczajacego ,obmoéwce,
~potwarce” (Bankowski 2000a, s.270; Bory$ 2005a, s. 113; Briickner 1970a, s. 88).
Do obiegu w kulturze ludowej dostat si¢ poprzez Koséciot, cho¢, jak wskazuje Andrzej
Bankowski, okreslenie to z trudem przyjmowalo si¢ w mowie potocznej, konkurujac
z rodzimymi nazwami ztych duchéw (Bankowski 20004, s. 271). Wtérna interpretacje
tego terminu, zaslyszang przeze mnie przygodnie, podaja psychologowie, ot6z ,,dia-
-bolos” jest przeciwienstwem stowa greckiego ,,sym-bolon’, to znaczy tego, co taczy
sie w zrozumiate sensy symboliczne. Diabel w tej interpretacji jest znakiem podziatu
i nonsensu, w przeciwienstwie do syntetycznego, kreatywnego symbolu.

Nauki Kosciofa, do$¢ zmiennie w kolejnych epokach kulturowo historycznego
rozwoju, kreowaty w Europie wizerunek biblijnego szatana jako aniota zniszczenia
i $mierci lub bestii o wyraznych cechach zwierzecych, a nawet ludzkich (Levack 1991,
s.39-42). Czg$ciowo wizerunki te przeniknely do ludowego katolicyzmu, ale typo-
logia diabtéw ludowych odbiega od koscielnej demonologii chrzescijaniskiej. Przez
przedstawicieli kultury ludowej szatan nazywany byl w XIX wieku m.in. Jancychrystem
(Dzwigot 2004, s.97), jako przeciwnik Chrystusa, a najwazniejszym upostaciowa-
niem diabta w $wiadomosci przedstawicieli kultury sredniowiecznej, ktora potem
przenikneta do polskiej kultury ludowej, byl Lucyfer/Lucyper (por. np. Dzwigot 2004,
s.97; Petka 1987, s. 15; Rozek 1993, s. 31, 40-41). Fischer wyrdznil szes¢ zrodet wize-
runku diabta w wierzeniach ludowych: 1) dawne stowianskie wyobrazenia o ztym
duchu; 2) starostowianskie duchy zwigzane z sitami przyrody i ogniskiem domo-
wym?; 3) biblijne wyobrazenia szatana; 4) Sredniowieczne wyobrazenie diabla, ktore
funkcjonowato w dwczesnej kulturze ludowej; 5) pdznosredniowieczne wyobrazenie
diabla komicznego i petnego stabosci; 6) diabel stworzony przez literature staropol-
ska. Lwowski etnolog, komentujac ilo$¢ tych wplywdéw na ludowy wizerunek diabta,
pisal: ,,Skladniki te zespolily si¢ przewaznie tak, ze dos¢ trudno juz dzi$ wyodrebni¢
owe rézne kulturalne [kulturowe — D.A.] elementy” (Fischer 1928, 5. 2009).

Posréd nich, moim zdaniem, najwigkszy wplyw na cechy ludowe diabfa mialy sta-
rosfowianskie wyobrazenia o ztym duchu oraz o duchach przyrody i domostwa oraz
sredniowieczne jego upostaciowania. Fischer dokonal réwniez ogélnego podziatu,
zgodnego z przekonaniami ludowymi, na diably piekielne (wymieniane w nauce
Kosciota) i pokusniki (Fischer 1928, s. 208). Renata Dzwigol wskazuje, ze rzeczownik
»pokutnik” pochodzi od stowa ,,pokusa” (2004, s. 109). Jak sie przekonamy spraw-
czo$¢ krajenskich diabléw miata wlasnie u podstaw pokuse ,,grzeszng’, przynoszacg
szkode materialng. Pokusnikom przystugiwaly cechy wyrugowanych z wierzen ludo-
wych demonéw (por. Petka 1987, s.25-27, 31). Dodam, ze wedlug Moszynskiego
mialy one we wladzy nie tylko przyrode i domostwo, ale takze stan zdrowotny ludzi
i zwierzat (Moszynski 2010b [1934], s. 206-7, 209-211), a zdaniem Ludwika Stommy

* Szczegodtowa i odmienna typologie demonologiczng sporzadzit Moszynski (2010b [1934], s. 604
610), a w duzej mierze powtdrzyt ja Leonard Pelka (1987, s. 18-28).
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los ludzi famigcych obowigzujgce normy spoteczne lub niemogacych im sprosta¢,
m.in. etycznym, réznigcych sie wygladem badz podejmujacych inny zawod. Zatem
ludzi uwazanych za obcych ze wzgledu na ich profesje odmienng od rolniczej lub/i
wyglad (Stomma 1986, s. 29-49). W demonologii ludowej doszlo do nalozenia si¢ na
siebie wyobrazen diabléw piekielnych ze stowianskimi demonami zfa, pochodzacymi
od demondw sil natury, duchéw opiekunczych i sporzacych itp., ktorych niezliczona
ilos¢ wystepuje w utworach folkloru ustnego (Rozek 1993, s. 60-64). Ich nazewnictwo
rézni si¢ zasadniczo od tych wymienianych w chrzescijanskich ,wykazach” demono-
logicznych (Petka 1987, s. 17-18; Rozek 1993, s. 37-41, 196).

W podaniu z Orzelka, ktére poddam analizie w niniejszym artykule, zostaly
wymieszane cechy dwu wymienionych grup czartéw (w gwarze krajenskiej ,,czortow”,
»diachtow”). W efekcie stworzono hybryde - krajenskie ,,kaduki” wykazuja hetero-
geniczne cechy: diabta i pokutnikéw. Mozna powiedzie¢, ze wyobrazenia o kadukach
zostaly uksztaltowane przez wplywy wskazane przez Fischera z pierwszych czterech
z sze$ciu wyroznionych przez niego kategorii.

PODANIE Z ORZELKA O KADUKACH ZE MLYNA W OBKASIE

Podanie przekazata mi w 2004 roku Bozena Pienikos, nauczycielka ze zlikwidowa-
nej juz obecnie Szkoly Podstawowej w Orzelku. Przekaz, ktdry ponizej przytaczam
w calosci, zostal utrwalony przez dziesigcioletnia wowczas Zuzanne Myszkowska
- spisala go w ramach zadania domowego, czerpiac z opowiadania swojego dziadka
Antoniego Myszkowskiego. Dziadka Zuzi Myszkowskiej, liczacego sobie wtedy ponad
osiemdziesiat lat, niestety nie zastatam w domu i materiat nie zostat zweryfikowany.
Jednakze w §lad za Dorota Simonides uznatam dzieciecy przekaz za autentyczne oraz
warto$ciowe zrodlo etnograficzne i folklorystyczne (1985, s. 7-22).

Opowiadanie uczennicy czwartej klasy szkoty podstawowej, zaczyna si¢ naste-

pujaco:

Z Orzetka, drogg mlyriskg mozna dojs¢ do miejsca, w ktérym stat miyn. Mlyn wodny. W dzieni mielit
zboze jego wlasciciel, a w nocy [mtyn — D.A.] dalej pracowal, cho¢ nikogo [w nim - D.A.] nie bylo.
Pewnego razu parobek byt ciekaw [co si¢ tam dzieje — D.A.] i zajrzal w nocy do srodka. Ogarnelo go
zdumienie, potem sig przestraszyl, bo zobaczyt diabla. Wowczas diabet go tez zauwazyt i kazal mu wejs¢
do srodka. Wowczas diabel posadzit go na zydlu. ,,Jestem Jancyp, a wolajg na mnie Koszel”. Jancyp
zawolat: ,ChodZcie tutaj!” i wyszto dwoch [innych — D.A.] diablow. Przedstawit ich: ,,To jest Tokiel,
a ten obok Cypryl”. Powiedziat do parobka: ,,Kazdy z nas ma swoje zadanie. Ja, Jancyp, z mqki, ktorg
wymielilem robig gorzatke i tq upijam chlopow, a oni po pijanemu bijg swoje kobiety. Tych dwéch jest
troche ode mnie lepszych. Tokiel w nocy roznosi mgke i stawia na progu tam, gdzie jest duzo dzieci.
Ten, Cypryl ma nie lada zadanie, roznosi po polach kamienie. Czasami rozwozi je ognistym wozem.
Zdarza sig, ze migdzy kamieniami mozna znalezZ¢ kawalek jantaru, ktéry wypada z worka diablowi.
Jest to prawda nad prawdy”.

W podaniu sg wyraznie uwypuklone sa dwie wczesniej wskazane w artykule
domeny kadukéw: spoteczna i kosmogoniczna. Oba aspekty dotycza niszczyciel-



NIEZNANE DIABLY KRAJENSKIE: KOSZEL (JANCYP), TOKIEL I CYPRYL 231

skich zadan kadukdéw. Doda¢ nalezy, ze diably te posiadaly takze cechy demondw
sporzacych, pracowaly bowiem w nocy i domyslamy sie, ze pomnazaly dochody
miynarza (por. Moszynski 2010b [1934], s. 631, 642-644). Diably te wykazuja wiec
cechy ambiwalentne: dobroczynne i zlosliwe, pomyslne dla miynarza, lecz przyczy-
niajace si¢ do zltej doli chlopa. Mlynarz nietrudniacy si¢ rolnictwem byl oczywiscie,
zgodnie z tym co pisali Fischer i Stomma o zawodach nierolniczych, ,,obcym” (Fischer
1928, 5.205; Stomma 1986, s.29-49). Réwniez na Krajnie mtynarzowi przypisy-
wano konszachty z tzw. sitami nieczystymi, dzigki ktérym nadzwyczajnie si¢ bogacit
w stosunku do ubogiego chtopa.

Etnograficzna atrakcyjno$¢ podania lezy przede wszystkim w oryginalnych imio-
nach trzech wspoétpracujacych ze soba ,,czortow”, ktore miaty niekorzystny wptyw na
zycie rolnikow, np. obnizaly jako$¢ pracy i plony, pomniejszaly dobytek (rozsypana
maka, zasypane kamieniami pola), niszczyly wiezi rodzinne (pijackie bijatyki, dzie-
cigce psoty). Ale diabet wchodzil jednoczesnie, przewrotnie, we wspolprace z przed-
stawicielami zawodow nierolniczych traktowanych jako ,,obce” lub odmienne, a wigc
podejrzane (Fischer 1928, s. 200, 205; Stomma 1986, s. 29-50), a do takich zaliczano
na wsi mlynarza, ktéremu powodzito si¢ lepiej niz wielu chlopom. Razace chlopow
powodzenie czlowieka zawodowo im obcego przypisywano nieczystym zabiegom
podejmowanym we wspolpracy z kadukiem.

Klopoty w zyciu codziennym chlopéw powodowane przez kaduki, bedace przed-
miotem ponizszej analizy, maja wymiary spoleczny i ontyczny, aspekt moralny zas,
wychowaweczy, jest rozumiany w bardzo specyficzny sposob. Synkretyczna natura
kadukéw bierze sie z magicznego (monistycznego) rozumienia $wiata, tak jak gdyby
byly jednia, w ktorej przenikaja si¢ wszelkie jakosci. Ten fenomen $wiadomosci
ludowej Znaniecki z Thomasem okreslili jako ,,solidarno$¢ mistyczng” (Thomas,
Znaniecki 1976, s. 181-192).

Wyjasnienie przeszkod zyciowych, ktdre napotykali chlopi, oraz wystepki kon-
kretnych ludzi ttumaczy sie jako niezalezne od ich $wiadomej woli, a tym samym
zwalnia si¢ ich z indywidualnej odpowiedzialnosci za wlasne czyny. Przypowies¢
tlumaczy raczej przyczyny nieszczes¢ ludzkich, o ktore oskarzano diabelskie postaci
i ,obcych’, ale nie miejscowych chlopdw. Jak wynika z tego podania, kaduki winne
s3 pijanstwu, awanturom, marnowaniu rozsypanej maki, stabych plonéw i ubdstwa
chlopéw. Zauwazmy, jak $cisle powiazano aspekt etyczny z ontologicznym (kosmo-
gonicznym), o ktérym pisze szerzej w czwartej czesci artykutu.

ETYMOLOGICZNA ANALIZA IMION KADUKOW

Nalezy najpierw wskaza¢ na etymologie rzeczownika ,,kaduk” Jak pisza Zygmunt
Gloger, Briickner i Bartkowski - za Jerzym S. Bandtkiem i Samuelem Lindem - w okre-
sie schytkowego $redniowiecza az do XVII wieku funkcjonowal jako prawny ter-
min lacinski oznaczajacy majatek, spuscizne bez spadkobiercow, a caducus znaczyt
dostownie ,,sktonny do upadku” W Polsce, w wiekach XIV-XVII, miat kilka znaczen,
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poczatkowo w XIV i XV wieku pokrywat si¢ z terminem tacinskim, w XVII-XIX wieku
oznaczal réwniez cztowieka sklonnego do upadku (w tym chorego na epilepsje),
a takze eufemicznie kata (Bankowski 2000c, s. 607; Briickner 1970b, s. 12; Gloger
1901, s. 302-303). Mozna si¢ domysla¢, ze katowska profesje kojarzono z upadkiem
moralnym, na co wskazuje m.in. powszechne izolowanie go od reszty spotecznosci,
tak w sferze mentalnej, jak i przestrzeni fizycznej, co uwidacznia zachowana w Polsce
architektura miast $redniowiecznych, gdzie domki katowskie s3 ulokowane poza
murami miasta, z dala od innych zabudowan podgrodzi. Podobnie z upadlego aniota
i straconego nast¢pnie z niebios diabta uczyniono kaduka poprzez skojarzenie aktu
stracenia, rozumianego jako upadek, z semantyka stowa caducus. Wedtug Glogera
»kaduk” oznaczal nie tylko diabla czy kata, ale takze wszelkie - dodam upostacio-
wane - zfo (1901, s. 303). Staropolskie zdania wykrzyknikowe ,, Do kaduka!”, ,,Kaduk
wie!”, ,,Idz do kaduka!” itp., ktére podobne sg np. do wykrzyknika ,,Do licha!”;, ,,Kie
licho!?”, ,Idz do licha!”, przedostaly si¢ do mowy ludu (Briickner 1970, s. 212; Gloger
1901, s. 303) i zachowaly na Krajnie do dzi$ — wskazujac na zto, ktdrego sprawca jest
diabet (krajenski diachel, czort).

W prowadzonych dociekaniach etymologicznych przyjetam, ze imiona kadukéw sg
rodzimego pochodzenia krajenskiego. Jedynie imie Jancypa moze mie¢ geneze zwig-
zang z ogolniejszym ludowym okresleniem diabta w Polsce, o czym dalej. Do wykrycia
znaczen imion diabléw-kadukow Koszela, Tokiela i Cypryla ze miyna przyblizyta mnie
analiza tematow i morfemow ich imion oraz zadania (domeny) wszystkich trzech zlo-
wrogich postaci (zdradzajacych w aspekcie sprawczym cechy pokusnikdw). W sensie
genetycznym maja one dwa rézne zrédla: pierwsze bierze si¢ z doli rolnika i chtopa
oraz jego rodziny, a drugie tkwi w chrzescijanskim wyobrazeniu diabta.

Do zrozumienia etymologicznego zZrédla imion Koszela i Tokiela przybliza fakt, ze
tematy tych nazw semantycznie nawigzuja do wykonywanych czynnosci lub/i przed-
miotéw uzywanych we mtynie do okreslonych prac. Jak podaje Kazimierz Moszyn-
ski, plecione szczegdlng technikg stomiane kosze stuzyly do przechowywania ziarna
i maki (Moszynski 2010a [1929], s.231). Z kolei toka nazywano sito, przez ktore
toczono (przesiewano) krupy do przemialu na make (tamze, s. 251). Kolberg podaje
w stowniku gwar kaszubskich i stowianskich terminy ,toczec”, ,tocze” oznaczajace
cedzi¢, utoczy¢, ucedzi¢ (1965, s. 516). Przypuszczam, ze okreslano nimi czynno$é
przesiewania maki i ziaren przez sito, na co wskazuje stosowane na Krajnie stowo
toka, czyli sito (Moszynski 20104a, s. 251) do przesiewania pdtproduktéw roslinnych.
Tak wigc Koszel gromadzit w koszach (nazwa krajniacka) make (z ktérej robiono
gorzalke) i inne produkty zbozowe, a Tokiel przesiewal make przez toke, wiele z niej
tracgc. Prawdopodobienstwo pierwszego domyslnego tropu znaczenia imion Koszela
i Tokiela wzmacnia idea taczaca je sensownie z przedmiotami codziennego uzytku
znajdujacymi sie we miynie — kosza i toki. Podobnie powstaly nazwiska takie jak
Kakiel, Stochmal czy Szmigiel, Smigiel (Karlikowski 2012, s.172-173, 368, 376)
pochodzace odpowiednio od kadzieli, stochli (omiecin we miynie, takze pytu solnego
w kopalni w Wieliczce; tamze, s. 368) oraz szmigla, inaczej $migli, dawniej oznaczaja-
cego drazek do skrecania postronka, pdzniej tez szczebelki w bronie (tamze, s. 376).
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Natomiast morfem cyp wystepujacy w imionach Jancyp i Cypryl wigze sie naj-
prawdopodobniej z gwarowymi stéwkami cyp, cup, cypek, cup ek oznacza-
jacymi koniuszek, czubek (Bantkowski 2000a, s. 210), ale takze iskre, skre, zarzenie
sie drobin (w tym wypadku bursztynu) (por. Koziol, Szadura 1996, s.310-311).
Autorki przywotywanego opracowania wskazujg na ten sam zroédlostow stowa ,,jan-
tar” i ,iskra” — a jest nim slowo ,,jasny’, ,jarzy¢ si¢” (tamze). Za taka transpozycja
koncowki albo stowka ,,cyp” przemawia szczegdlnie powtdrzenie w imieniu Jancyp
tematu stowa ,,jan-tar”. Poszukiwanie semantycznego zwiazku czastki ,,cyp” z zarze-
niem si¢ w obu imionach jednej postaci kaduka-diabla, czyli Cypryla, a zarazem
Jancypa, jest uzasadnione. Drugie z nich jest zbitkg tematu ,jan” od jantar i ,,cyp’
cup - koniuszek, iskra, czyli skrzacych si¢ drobin jantaru. Istnieje tez mozliwos¢
utworzenia miana Jancypa od domeny rzeczownika Jancychryst, ludowego okresle-
nia nieprzyjaciela Chrystusa (por. Dzwigot 2004, s. 97-98). Drugi czlon by¢ moze
pochodzi od imienia $w. Cyryla, ktérym przemianowano diabla, celem jego obez-
wladnienia. Jednak wcze$niej zaproponowane odczytanie semantyki imienia Cypryl
wspiera domyst wskazujacy na znaczenie ,,ptomienistego” tadunku jego wozu. Poza
tym zakonczenie imienia literg ,,I” wskazuje na odczasownikowe jego pochodzenie,
analogicznie do imion Koszela i Tokiela. Wszystkie imiona diabléw maja bowiem
gramatyczne formy odrzeczownikowe ze wskazaniem na ich funkcje sprawcza. Kon-
cowka -el wskazuje na takg wtasnie odczasownikowa obocznosc¢.

Cypryl z jednej strony rozwozil po polach kamienie, ktére rolnicy na wiosne
zbierali i usypywali z nich charakterystyczne kopczyki pozostawiane na miedzach,
z drugiej strony kaduk 6w byl wlascicielem nieuczciwie zdobytych bogactw (ktdre
ukrywa na niedostepnym dnie jeziora), prawdopodobnie takze tych nagromadzonych
przez obkaskiego mtynarza. W wypadku przedstawionego podania ludowa wyobraz-
nia nie zagubila cech ognistosci kaduka, ktora to ceche poréwnuje z analogiczng do
funkcji demonéw sporzacych (zmija czy skrzata), a taka role, mozna si¢ domyslac,
odgrywaly kaduki wobec mtynarza. Wprawdzie diably robity szkody chtopom, ale
mlynarzowi - by¢ moze - lepiej si¢ powodzilo, poniewaz nawet w nocy mtyn praco-
wal i przetwarzal produkty zbozowe. Cypryl i Koszel pod imieniem Jancypa dzialaja
w ten sposob, ze przysparzaja bogactw mlynarzowi tak jak wszystkie demony spo-
rzace (por. Moszynski 2010b, s. 611, 642-643) — na Krajnie nie zachowaly si¢ bowiem
podania o pomocy kadukéw chtopom.

Istnieje réwniez inna mozliwo$¢ wytlumaczenia pochodzenia imienia Cypryl,
takze od morfemow ,cup’, ,,cyp” okredlajacych zakonczenie nakrycia glowy - za
Stownikiem staropolskim zredagowanym m.in. przez Stanistawa Urbanczyka i wspot-
pracujacego z Nitschem (Urbanczyk i in. red. 1953-2002). Mozemy sobie wyobrazi¢
Cypryla jako archetyp kryjacego twarz woznicy, ktérego kaptur konczy sie ,,cypem”
- ostrym zwezeniem. Jak podaja przywolywani redaktorzy stownika, cyp oznacza
»0zdobny kutas z kapturem, fredzla, takze caly kaptur” (tamze, s. 340). Jednak taka
etymologia wydaje si¢ malo prawdopodobna albo jest tylko wzmocnieniem cech
Cypryla jako zakapturzonego woznicy wiozacego utomki jantaru.

Nalezy jeszcze dokonal spostrzezenia bardziej ogélnego zwigzanego z cha-
rakterem wyobrazni mitycznej. Mianowicie cechy i domeny diabléw-kadukéw sg
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przechodnie. Prawidlowo$¢ te odnotowali badacze polskiej demonologii ludowej,
najbardziej szczegétowo opisanej przez Moszynskiego (2010b, s. 609-712).
Zwroémy przy okazji uwage na koncdéwke nazwy Jeziora Mochel (w poblizu
ktérego znajdowal sie miyn) i jej temat pochodzacy prawdopodobnie od prasto-
wianskiego mocw i makv, co oznaczato mokna¢, namakac¢, moczy¢ sie (takze w zna-
czeniu oddawania moczu), ale zarazem wilgo¢, mokry (Borys 2005b, s. 334). Latwo
pofaczy¢ stowo ,,moknac’, ,namakac” z procesem powolnego napelniania si¢ wodg
zbiornika pdzniejszego jeziora Mochel - jak méwi legenda przytoczona w kolejnej
czedci artykulu. Zatem koncowka -el i tutaj wskazuje na odczasownikowe pochodze-
nie charakterystycznej nazwy jeziora, ktorego podwodnym gospodarzem byl diabel.

SYNKRETYZM KOSMOGONICZNYCH I MORALNYCH
WATKOW WIERZEN W KADUKI

Wierzenia w kaduki i diably na Krajnie s3 osadzone w szerszym kontekscie
kosmogonicznym. Zatem, obok dokonania analizy etymologicznej ukierunkowanej
na aspekty spoleczne, przytocz¢ ponizej legendy o ukrytych przez diably skarbach
na dnie jezior oraz pojedyncze watki wierzeniowe zwigzane z postacia biblijnego
diabfa majacego udzial w tworzeniu fizycznego $wiata. Polaczenie tych podan w jedna
calo$¢ jest zabiegiem jedynie heurystycznym, podjetym w celach interpretacyjnych.
Nie jest ono spojne, tak jak, moim zdaniem, wiedza i wierzenia ludowe nie nalezg
do spdjnych i konsekwentnych w rozumieniu wzoréw myslenia wyuczonych przez
wspolczesnego czlowieka (co nie znaczy jedynie stusznych).

Z moich badan wynika, Ze obszerng grupe tematyczng stanowig na Krajnie
podania na temat diabelskiego udzialu w powstawaniu wod, zwlaszcza jezior (Stel-
machowska 1933, s.230), wszak geograficznie Krajna lezy w granicach Pojezierza
Krajenskiego liczacego tylko w powiecie sepoleniskim 56 jezior.

Za posrednictwem podan o czartach prébowano wytlumaczy¢ pochodzenie
szkdd, ucigzliwosci i bolaczek zyciowych pojedynczego czlowieka dotyczacych
pracy na roli, zasobnosci majgtkowej i Zycia rodzinnego. W ten sposdb wyjasniano
pozaludzkie zrodla nieszczgs¢ zycia spolecznego i rodzinnego, ktore wydarzaly sie
niejako bez swiadomej woli chtopow. Spoteczny aspekt pierwszego z analizowanych
ponizej podan nie ma bowiem wymowy samokrytycznej, pouczajgcej, wreszcie
moralnej, ale jego prezentacja stuzy finalnie udokumentowaniu monizmu w mysle-
niu ludowym, w ktérym aspekty moralne i ontologiczne przenikaly sie, tworzac
odrebna ontyczng jakos¢.

Dzieto wspoltworzenia $wiata przez diably podkreslajg jeszcze dzis zwyczajowo
funkcjonujace nazwy toponimiczne w powiecie sepolenskim, takie jak: Diabli Kat
i — dla przeciwwagi — Dwanascie Apostotéw, Wilcze Jary, Cyganska (lub Czarcia)
Gora, Jezioro Diabelskie, Jezioro Juhacz, Jezioro Modta (nazwa ,,modta” pochodzi od
»ofiara lub $wigtynia balwochwalcza”; Briickner 1970c, s. 343). Ostatnie z wymienio-
nych jezior ma wyspe, na ktdrej mogt znajdowac sie obiekt prehistorycznego kultu.
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Autorka rozdzialu ze Stownika stereotypow i symboli ludowych podaje, ze jeziora
jako elementy krajobrazu w przekonaniu ludzi czesto byly dzielem diabta lub innych
istot demonicznych (Brzozowska 1996, s. 389-390). Mitem 6w wiaze si¢ z odnoto-
wanym na Krajnie wierzeniem, ze jeziora powstaly wskutek zatopienia przez diabta
skarbow, ktore chciat on ukry¢ przed ludzmi. Dotyczy to takze innych czesci Polski,
na przyktad Borucie przypisuje sie podobne dzieto (tamze, s. 390, 422), albo z do$¢
czesto wystepujacym ludowym przekonaniem, ze jeziora sg ,,pokiosiem lucyferowego
deszczu”, ktory powstal wraz ze straceniem Lucyfera z niebios do piekiel, spadajacego
na ziemie w postaci drobnego deszczu i rozsiewajacego swych diabelskich pomocni-
kow w kazdej z ludzkich siedzib (Rozek 1993, s. 196). Takze Fischer zwraca uwage na
zwigzki ,,pokutnikéw” ogdlnie z woda, moczarami i zatopionymi przez nie skarbami
(Fischer 1928, 5.201, 203). Rozmoéwcy (kobiety i mezczyzni w przedziale wiekowym
30-70 lat) z Wiecborka, Sepdlna Krajenskiego, Runowa, Lubczy, Jelenia, Obkasu,
Orzetka, Smitowa, Lutowa, Kamienia Krajefiskiego potwierdzali w czasie badan tere-
nowych przeprowadzonych przeze mnie i studentéw w 2004 roku znajomos¢ wierze-
nia o diable ,wytaczajacym” spod ziemi wode, w ktorej ukrywajg skarby pozyskane
przez ludzi w nieuczciwy sposob. Jeszcze dzis na Krajnie (w powiecie sgpoleniskim)
zywotne s3 podania o zatopionych zamkach lub patacach na dnie jezior, w ktérych
nadal toczy sie czarodziejskie, hulaszcze podwodne zycie. Fragment podania zapisa-
nego w czasie wywiadéw pilotazowych z Obkasu brzmi nastepujaco:

Mowig, ze na dnie jeziora na samym Srodku jest patac, w ktérym diabel zatopit skarby. On wytoczyt
wode spod ziemi na samym srodku i zalat doling pod Gérami Obkaskimi i tak powstalo Jezioro Mochel*.

Diabtem, ktory stworzyl jezioro Mochel, méglby by¢ Cypryl, zwozacy noca skarby
pozyskane od nieuczciwych ludzi, lub jemu podobny, np. Jancyp. Watek o ukrytych
skarbach na dnie jezior laczy si¢ z przeciwstawnym mitemem, ze diabel (tutaj by¢
moze Cypryl), ukrywajac kamienie szlachetne, jednoczesnie rozwozi i obficie roz-
sypuje na polach kamienie bezuzyteczne, na szkode chlopow. W tym kontekscie
uzupelnieniem wydaje si¢ przekaz gloszacy, ze diabel gubi palce podczas swoich
psot, czym ubarwila ludowa wyobraznia znajdowane na wielu obszarach Polski polo-
dowcowe belemnity, czasem nazywane tez ,,kamieniami piorunowymi” (Moszynski
2010b, s. 623; Kowalski 2007, s. 203).

Inne zaslyszane przeze mnie w czasie badan w 2004 roku podanie méwi o tym, ze
Jezioro Czarne Diabelskie w Wiecborku powstalo wskutek upuszczenia przez diabta
wielkiego glazu, ktory uderzajac o ziemie, zrobil wielki dot. Przez setki lat wypelnit sie
on woda, a na jego dnie znajduje si¢ zamek szlachcica, ktory zaprzedal dusze owemu
diabtu i za nieuczciwie zdobyte przez niego skarby ponidst, zdaniem rozmdéwcow
z Runowa i Wigcborka, taka kare. Nocg majg one swieci¢ z glebi jeziora®. Jego woda
»ma kolor ciemny, czarny i nieraz czu¢ ja siarka, co kazdy moze stwierdzi¢” - mowit

* Podanie przekazala mi kobieta w wieku 57 lat. Wywiad przeprowadzono w sierpniu 2004 roku
w Kamieniu Krajeniskim.
* Wywiad przeprowadzony z mezczyzng w wieku 36 lat, 19.08.2004, w Wiecborku.
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jeden z rozmdéwcoéwe. Podobny los spotkal wszystkich moznych, ktérzy dorobili sie
bogactw na chlopskiej pracy i niedoli.

Zasada dualizmu spelnia sie w wykorzystaniu dziel diabta na korzys¢ cztowieka,
gdyz zaréwno bogactwo miynarza, jak i topograficzne cechy krajobrazu sg dzietem
diabfa. Sg to jednak czynnosci, ktore czlowiek wykorzystuje na swoja korzys¢, zywiac
sie chlebem z maki wymielonej przez czorta, pojac bydlo w jeziorach ,wytoczonych”
przez ciemne moce i uzywajac kamieni, ktore rozrzuca diabel, jako budulca drég,
budynkow gospodarczych, ogrodzen, a nawet elementéw konstrukcji mechanizméw
mliyndéw, wiatrakéw, zaren, pras i innych urzadzen.

Chciatabym na koniec tych wyraznych analogii miedzy imionami kadukow
a wyspecjalizowanymi dziedzinami czynionego przez nich zfa przywota¢ wspo-
mniany na poczatku opis Kolberga z tomu Pomorze. Znajdujemy tam zapis z Wal-
dowa k. Sepolna Krajenskiego, a Kolberg zalicza péinocno-zachodnie okolice Krajny,
koto Chojnic, do Kaszub, ale nie zachowuje konsekwencji, gdyz tzw. Pomorze mate,
na lewym brzegu Brdy, zalicza réwniez do Kaszubszczyzny (Kolberg 1965, s. 50-52)".
W rozdziale Choroby Kolberg przedstawia informacje na temat znanego na cala oko-
lice Jeneralskiego, ktéry byt znachorem, wrdzbita, stowem - ekspertem od rzeczy
ztych i niezwyklych. Kolberg nie przytacza tego przekazu z wlasnych poszukiwan, lecz
korzysta z pracy Okolice Chojnic Romana Zmorskiego (pseudonim Roman Mazur,
zob. Kolberg 1965, s. 547). Znajdujemy tam zapis:

Jest tu [w Waldowie — przyp. D.A.] stawny na cala okolice Jeneralski, wyrobnik, oszust umiejacy
korzysta¢ z wiary, jaka lud w nim pokfada; chociaz niedorzeczne jego wyrocznie nieraz juz byly
powodem nieszczeécia i niezgody miedzy sasiadami i rodzinami. On jest lekarzem, wrézkiem,
stowem - wszystkim. Przytocze tu jedna tylko z jego sztuczek: Okolo Wielkiejnocy w r. 1836
we wsi Waldowie (gdzie pelno czarownic) zachorowala dwunastoletnia dziewczynka na rodzaj
maligny. Sasiady zdecydowaly, ze jej diabla zadano. Nie ma na to innego lekarstwa, trzeba si¢ uda¢
do Jeneralskiego. Ten, wybadawszy wszystko, o§wiadczyl, ze chora opetana i ze od drugiej dziew-
czynki, towarzyszki szkolnej, ma zadanych trzech diabtow, z ktérych jednemu (imig jest) Macios,
drugiemu Barto$, a trzeciemu Kubas; poniewaz za$ chora bardzo cierpiala, zatem byto to z przyczyny
rozgniewania pana Maciosia, ktoremu przy wymiotach ogon si¢ urwat i w postaci czarnego piéra
[dziewczynce si¢ — przyp. D.A.] pokazal. [...]

Wrézy on (Jeneralski) takze rzeczy skradzione, a obawa przed jego potega nieraz pomaga uszko-
dzonemu do odzyskania straty. Niepowodzenia kuracji lub wrézbiarstwa, cho¢ przewyzszajace w licz-
bie, nie jego przypisuja winie i bynajmniej nie czynig uszczerbku jego stawie (Zmorski [1837], cyt.
za Kolberg 1965, s. 260).

Tym razem kadukom nadano miana ludzkie. Jednak kaduk nie pomaga czlowie-
kowi, cho¢ posiada ludzkie imi¢ (imiona) i nazwisko. Mozna by, zgodnie z ,,logika”
symetrycznej zasady strukturalnej, wskaza¢, ze ludowa wyobraznia uznaje wzajemng
przechodnio$¢ cech ludzkich i diabelskich. I to, ze diabel ma udzial w kosmogonicz-
nej kreacji $wiata, sprawia, ze cztowiek jest takze podatny na jego wplywy.

¢ Wywiad przeprowadzony z mezczyzna w wieku 48 lat, 15.08.2004, w Wiecborku.

7 Waldowo rzeczywiscie przynalezy etnograficznie do tzw. potnocno-wschodniej czgéci Krajny,
a administracyjnie do powiatu s¢polenskiego, dawnego nakielskiego. Fakt tej blednej klasyfikacji nie
odbiera jednak przypowiesci z Watdowa wartosci empirycznej i heurystyczne;j.
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ZAKONCZENIE.
PIERWOTNE I WSPOLCZESNE FUNKCJE LUDOWEGO FOLKLORU

Odwolujac si¢ ponownie do ustalen Piotra Kowalskiego, mozemy potwierdzi¢
przeobrazanie si¢ literatury ustnej w postaci podan przekazujacych wierzenia w folk-
lor pisany. Jednoczesnie nastapita zmiana ich tradycyjnej funkcji z prawdziwo$ciowej
na wspolczesng ludyczng, spetniajaca funkcje integrowania obecnych spotecznosci
»maloojczyznianych”. Wniosek takowy wysnuwam z analizy materialu empirycznego
zebranego podczas badan przeprowadzonych w 2004 roku. Zasadnicza réznica mie-
dzy wspdtczesnym a dawnym ludowym charakterem folkloru lezy w funkeji spotecz-
nej: dawniej wierzenia te towarzyszyly przekonaniom i praktykom magiczno-religij-
nym, zwlaszcza obrzedowym. Uwazam, ze wspolczesnie sg watkami podtrzymujacym
lokalng tozsamos¢, faczac kolejne pokolenia w grupy solidaryzujacych si¢ spolecznie
jednostek na mocy $wiadomosci posiadania wspodlnej tradycji zastanej czy wtdrnej
- wytworzonej (wynalezionej). Te mitemy obecne w §wiadomosci mlodego pokolenia
oderwaly sie od dawnej religijno-magicznej warstwy wierzeniowej i obecnie odgry-
wajg role ludyczng i integrujaco-roznicujaca, analogiczng do obyczaju (taki wniosek
mozna sformutowa¢ na podstawie ustalen poznanskiej szkoty kulturoznawczej, por.
Angutek 1993, s. 36-38; Grad 1983, 5.91-101, 114-116; Kobylinska 1985, s. 26-27).
Te zasade¢ dostosowania symboli uniwersalnych co do formy, a zmienno$ci w odnie-
sieniu do spotecznych zadan i znaczen doskonale opisat m.in. Kowalski w Kulturze
magicznej. Omen, przesgd, znaczenie (2007, s. 57) oraz w innych pracach poswieco-
nych przemianom ludowego folkloru (Kowalski 1989; 1990).

Symbole kulturowe zmieniajg historycznie swoje funkgje, ale nie wszystkie wyga-
saja, jak dowiedli w latach 80. i 90. XX wieku badacze z poznanskiej szkoty kulturo-
znawczej (Angutek 1993; Grad 1983; Kobylinskal985, s. 22-57). Obecnie, w dobie
karnawalizacji kultury, dochodzi masowo do wskrzeszania lokalnych tradycji, co
decyduje o trwalosci i zywotnosci tych zbiorowych symboli, cho¢ sg one odmiennie
waloryzowane niz w wygastej juz kulturze ludowej (gdy funkcjonowata ona jako
wzglednie zamknigty organizm spoleczny, ekonomiczny i kulturowy w XIX i na
poczatku XX wieku ) - juz nie religijnie, a ludycznie (i bywa ze komercyjnie), wzmac-
niajac poczucie etnicznej lub/i lokalnej tozsamosci mieszkancéw Krajny.
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DOROTA ANGUTEK

UNKNOWN CRAYNIAN DEVILS: KOSHEL (YANCIP), TOKIEL
AND CYPRIL. AN ETYMOLOGICAL AND COSMOGONICAL RECONSTRUCTION
OF A FOLK TALE FROM CRAYNA'S BORDERLANDS

Key words: names of folk devils: Koshel (Yancip), Tokiel, Cypril, oral folklore,
etymology, cosmogony

The article presents an analysis of the etymology and cosmogony of a folk tale describing three dev-
ils, the names of which have so far remained unknown to Polish ethnography. The tale was discovered
in Orzelek, a village in North-East Krayna in Polish Pomerania. The story was first written down as
a homework by a 10-year old girl Zuzanna Myszkowska, with the tale being passed to her by her grand-
father Antoni Myszkowski. This description is treated here as a valid empirical ethnographic document
since the author follows Dorota Simonides’s suggestion that children’s folklore constitutes an important
ethnographic source of cultural knowledge.
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Accepting that the term devil comes from the Greek word diabolos, the author follows Eugeniusz
Frankowski’s distinction between two types of devils: the biblical Satan on the one hand and folk devils
(tempters) on the other. In the tale, as told by Zuzanna, the devils combine the features of both types.
In Crayna, the devil that has the features of the biblical Satan as well as those of folk tempters is com-
monly referred to as a kaduk.

The tale begins as follows: in a water-mill in Obkas next to Orzelek, there lived there devils Koshel
(Yancyp), Tokiel and Cypril, who become active during night helping in the production of dry goods,
as a result making the miller richer. Tackling the problem of the origins of the names of the devils, the
author puts forward a hypothesis that these derive from activities and objects related to the work in
the water-mill. The name Koshel derives from the name of a basket used to store flour and other grain
products (kosz in Polish, transliterated as kosh). The origins of Tokiel can be found in the name of a kind
of a strainer (foka in Polish) used for sifting flour. The name Cypril derives from a colloquial name of
the Craynian people, namely cyp, which can also denote a small triangular tip, or cusp, of any object.
Therefore, the name Cypril can refer either to the amber pieces that this kaduk carried to the lake or
to the tip of his hood (less likely). Explaining the origin of the name Yancyp is a bit more involved. Its
prefix yan either comes from the Polish name for amber - jantar (transliterated as yantar) or is related
to the colloquial name for the Antichrist: Yancychrist, whereas the origin of its suffix, cyp, has been
described above. The endings -el -il indicate verbal derivatives related to the objects used in mill work:
a basket, a strainer, the amber pieces. Cypril on his cart carried pieces of amber to the lake (alternatively
as mentioned, the name refers to the tip of his hood). Koshel got villagers drunk on vodka made from
flour, which he stored in the mentioned baskets. Tokiel scattered the flour around using the strainer,
thus depleting the resources and adding to the workload of the villagers.

The final part of the article describes a cosmogonical role played by the kaduks in creating the world
(especially in creating the lakes and boulders in Crayna) and explains why the villagers considered their
misfortunes to have extra-moral sources, making the kaduks responsible for them. In this approach,
the ontological, moral and social aspects of life are not distinguished. Instead, these are combined into
syncretic associations, which is characteristic of monistic (magical) way of thinking. As a result of not
distinguishing moral, ontological and social planes, the villagers do not search for the moral sources
of their misfortunes in themselves. Instead they blame the kaduks for their own vices: drunkenness,
bickering, negligence, mischievousness. The villagers also blame the miller, who after all collaborates
with the devils, for the misfortunes that come their way.

Translated by Adam Trybus
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