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DUCH CZASU. WSPOLCZESNA RELIGIINOSC POSTRZEGANA
PRZEZ PRYZMAT POKOLEN

CIERPIETA W KONTEKSCIE KURPIOWSKIM

,Swiat si¢ zmienia, a my razem z nim” — tak powiedziala mi 18-letnia dziew-
czyna ze wsi Cierpigta. Brzmi to jak pojemny, i jednocze$nie niewiele znaczacy
slogan, ale biorac pod uwage kontekst tamtej rozmowy oraz wielu innych roz-
mow, jakie przeprowadzitam z mieszkancami Cierpiat, uznatam, ze ,,co§ w tym
jest” i postanowitam blizej przyjrze¢ si¢ problemowi owej zmiany, przede wszyst-
kim na gruncie religijnosci. Tekst ten stanowi zatem moja probg opisu wspotczes-
nego ,,ducha czasu”.

Cierpigta, w ktorych prowadzitam badania, to wie$ potozona w zachodniej czgsci
gminy Baranowo na Kurpiach. Osadg zatozono okoto 1670 roku na terenie Puszczy
Plodownickiej (Biatczak 2005, s. 608). Po dawnym krajobrazie pozostaty rozcia-
gajace si¢ na duzych przestrzeniach Iaki, pola i lasy. Od samego Baranowa,
w ktoérym miesci si¢ kosciot parafialny, do Cierpiat jest okoto 7 kilometrow. Nie-
gdy$ parafia baranowska wchodzita w sktad dekanatu przasnyskiego i Diecezji
ptockiej, bulla ,,Totus Tuus Poloniae Populus” Papieza Jana Pawla II z 25 marca
1992 roku parafia baranowska zostata wiaczona do Diecezji tomzynskiej. Nie
zmienito to faktu, ze jeszcze przez dhugi czas ludzie z tych terenéw woleli chodzié
na pielgrzymki do Czgstochowy razem z Diecezja ptocka — z przyzwyczajenia,
i z praktycznych wzgledow — bo blizej do celu.

Peryferyjno$¢ Cierpiat i ich okolic powoduje, Ze nie sa one tak silnie kojarzone
z Kurpiami jak miejscowosci z centrum regionu — Kadzidlo czy Myszyniec. Takie
przeswiadczenie funkcjonuje zarowno wsrdd ludzi ,,z zewnatrz”, jak i wsrod
samych mieszkancoéw peryferyjnych obszarow — w Cierpigtach, terytorialnie row-
niez zaliczajacych si¢ do Puszczy Zielonej, czgsto styszalam stwierdzenia w stylu:
»A jakie to Kurpie!”.

Stosunkowo niewielu badaczy opisuje tereny obecnej gminy Baranowo. Pre-
tekstem do etnograficznych peregrynacji na omawiane przeze mnie tereny mogty
by¢ jednak odpusty, odbywajace si¢ w tutejszych miejscowos$ciach, zwlaszcza od-
pust w Brodowych Lakach. Odbywa si¢ on 6 sierpnia w dzien Przemienienia Pan-
skiego. Charakterystycznym elementem obrzgdowym zwiazanym z tym $wigtem
od dawna jest ofiarowywanie w kosciele woskowych wotéw w konkretnej intencji
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— aby uchroni¢ si¢ od chordb, nieszczgs¢ ,,na gospodarce”, wyprosi¢ dziecko czy
dobrego matzonka. Obszerny artykut poswigcony temu zwyczajowi w Brodowych
Lakach oraz w polozonej kilkadziesiat kilometrow dalej Krzynowlodze Wielkiej,
napisat Jacek Oledzki (1960).

BADANIA W CIERPIETACH

W Cierpigtach zyje obecnie okoto 600 oséb. Zamieszkuja one nie tylko cen-
trum wsi, ale rowniez nalezace do niej kolonie: Czechronke, Gory, Duzy Las,
Debienice, Tobytki, Scisle, Ostrowy i1 Koszary. Gtéwne jednostki w lokalnej infra-
strukturze to szkota podstawowa, remiza, trzy sklepy spozywczo-przemystowe,
zaktad blacharsko-lakierniczy, lesniczoéwka i szczegélnie mnie interesujacy, ze
wzgledu na przedmiot moich badan, dom religijny, stanowiacy centrum zycia
religijnego wsi.

Obecnie mieszkancy Cierpiat to w wigkszo$ci rolnicy lub byli rolnicy. Gdy po
II wojnie $wiatowej przez pobliskie Parciaki zostata przeprowadzona droga kole-
jowa do Szczytna, wielu ludzi z okolicy, w tym réwniez z Cierpiat, znalazto prace
na kolei. Moi rozméwcy z sentymentem wspominali, jak na biletach pracowni-
czych mogli zjezdzi¢ niemal cata Polske, w tym réwniez pojechac¢ do sanktuariow,
na przyktad w Czgstochowie.

W tamtych latach dzigki przebiegajacej przez Parciaki drodze kolejowej, prez-
nie rozwijal si¢ tartak. W nim réwniez wielu mieszkancow okolicznych miejs-
cowosci znajdowato pracg. Potem kolej podupadta — ostatni pociag na trasie do
Szczytna przejechat przez Parciaki w 2001 roku. Wtedy rowniez tartak drastycz-
nie ograniczyl produkcje i co za tym idzie, zatrudnienie. Ludzie musieli zacza¢
szukaé pracy gdzie indziej. Niektorzy znalezli ja w nowo otwartej, duzej mleczarni
w Baranowie. Inni wyjechali za chlebem dalej. Czgsto styszatam: Wie pani, ta
nasza wioska to jest smutna... (...) Wyjdzie sie z domu, to nikogo nie widac. Sqsiad
z jednej strony stary, z drugiej strony stary, i siedzq w domach. (...) I ta mlodziez
ucieka. Nie ma przyszlosci tutaj! (kobieta, 65 1., Cierpigta).

Ja jednak nie uciektam. Uznatam t¢ wie$ za cickawe miejsce dla moich badan
— w zalozeniu monograficznych. Na poczatku mieszkancy Cierpiat sceptycznie
odnosili si¢ do pomystu rozmow ze mna i w ogdle do mojego pojawienia si¢
we wsi. Ich watpliwos$ci wynikaty z dwoch powoddéw. Po pierwsze nie mogli
uwierzy¢, ze studentka ze stolicy chce przeprowadzi¢ badania w ich wsi. Jaki
bowiem ,,naukowiec” moglby chcie¢ przyjezdza¢ tu, gdzie ,,wrony zawracaja”’,
po to tylko, aby chodzi¢ od domu do domu i rozmawia¢ z ludzmi. Rozmoéowcy
czesto na wstepie zaznaczali, ze ,.tutaj nie ma nic ciekawego, szkoda pani czasu”
1 ze powinnam jecha¢ w okolice Kadzidla czy Myszynca, bo ,,tam to si¢ dzieje!”.
Po drugie, temat rozméw byt do§¢ delikatny. Gdy mowitam, ze chcialabym sig
dowiedzie¢ czego$ o religijnosci miejscowej ludnosci, niektorzy pytali, czy nie
jestem Swiadkiem Jehowy. Mimo poczatkowych obaw rozméwcéw, badania uda-
o mi si¢ przeprowadzic.
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NAJWAZNIEJSZE TROPY NA RELIGIJNEJ MAPIE CIERPIAT,
CZYLI KTO, JAK I GDZIE DZIALA?

Dom religijny

Centrum zycia religijnego w Cierpigtach stanowi dzisiaj niewatpliwie dom re-
ligijny. Powstal on w 1985 roku z inicjatywy mieszkancow, aby dzieci mogty
uczeszezaé do niego na lekeje religii, ktorej w tym czasie nie uczono w szkotach.
Do tego czasu katecheza dla dzieci i mtodziezy z wioski odbywata si¢ ,,po do-
mach”, w tajemnicy przed wtadzami. Poszczegolni gospodarze udostepniali swoje
mieszkania i co jaki$§ czas zbieraty si¢ w nich dzieci, aby uczestniczy¢ w lekcjach
religii, ktore prowadzit ksiadz lub katecheta z Baranowa.

W potowie lat 1980. Kosciot zezwolil na wybudowanie w parafii baranowskiej
dwoch kosciotow filialnych. Mieszkancy Cierpiat mieli nadziejg, ze ze wzgledu
na do$¢ duza odleglo$¢ dzielaca ich wie§ od Baranowa, w ktérym miesci si¢
kosciot parafialny, uda im si¢ uzyska¢ pozwolenie na postawienie takiej kaplicy
wiasnie u nich. Jednak ostatecznie we wsi nie znalazt si¢ wystarczajaco duzy
teren, aby mozna na nim bylo wybudowac taki obiekt. W koncu dwa kos$ciotki
zostaty postawione w innych miejscowo$ciach w parafii — w Ziomku i Diutowce.

Chociaz mieszkancom nie udato si¢ doprowadzi¢ do wybudowania w ich wsi
kaplicy, chcieli, aby w Cierpigtach powstat chociaz dom, w ktérym dzieci mogly-
by si¢ uczy¢ religii. Gdy pomyst ten zaaprobowal dwczesny proboszcz, zaczeto
realizowaé przedsigwzigcie. Jedna z rodzin dobrowolnie i rezygnujac z wszelkich
roszczen finansowych, przekazata pod budowe czes¢ swojej dziatki. Dom religij-
ny, ktéry na niej powstawat, oficjalnie stawiany byt jako prywatny budynek wia-
Scicieli gruntu. Gdyby bowiem 6wczesna wiadza komunistyczna dowiedziata si¢
0 rzeczywistym przeznaczeniu domu, nie pozwolitaby na jego powstanie. Miesz-
kancy Cierpiat stawiali dom w konspiracji. Wszyscy starali si¢ w miar¢ wlasnych
mozliwo$ci bra¢ udziat w przedsigwzigciu — przekazywali pieniadze na materialy
budowlane i wyposazenie, mgzczyzni pomagali budowniczym w pracach wykon-
czeniowych, kobiety urzadzaty wnetrze — do Srodka wstawiono stoty, fawki, powie-
szono tablicg. Gdy budynek byt juz gotowy, nastapito jego oficjalne przekazanie
na rzecz Kosciota. Wtedy tez do Cierpiat przyjechat biskup, poswigcit dom religijny
i od tej pory dzieci mogly zaczaé uczy¢ si¢ w nim religii.

Katechezy odbywaty si¢ w domu przez prawie sze$¢ lat. Jednak po tym, jak
jesienia 1990 roku solidarnosciowy rzad premiera Tadeusza Mazowieckiego wpro-
wadzit nauke religii w szkolach, dom religijny stracil swoje pierwotne przezna-
czenie. Na poczatku odprawiano w nim tylko msze na rozpoczgcie i zakonczenie
roku szkolnego. Z czasem ludzie zaczgli spotykaé si¢ w nim na nabozenstwach
majowych, czerwcowych i by odmawiac¢ rézaniec. W koncu przekonali éwczes-
nego proboszcza, aby uzyskal pozwolenie na odprawianie w domu religijnym
comiesi¢cznej mszy. Pozwolenie takie zostalo wydane i od kilkunastu lat w kaz-
da pierwsza sobotg¢ miesiaca w Cierpigtach odbywa si¢ msza, ktora odprawia
ksiadz przyjezdzajacy z Baranowa. Ponadto w 2004 roku ust¢pujacy proboszcz
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ustanowil dom religijny w Cierpigtach pod wezwaniem Matki Boskiej Czgsto-
chowskiej i od tej pory, co roku, 26 sierpnia ma tu miejsce odpust. Stanowi on
nobilitacj¢ dla domu religijnego, ktéry w gruncie rzeczy, wedlug jednej z kobiet,
,»hie jest ko$ciolem z prawdziwego zdarzenia”.

Jednak wszyscy rozmowcy podkreslaja, ze najwazniejsze, iz w Cierpigtach
w ogoble powstat taki dom religijny (ktory potocznie nazywaja réwniez kaplica
lub domem modlitewnym). Moéwia, ze jest to przede wszystkim udogodnienie dla
starszych osob, ktorych czasami nawet nie ma kto zawiez¢ w niedzielg do kosciota
w Baranowie — a tak przynajmniej raz w miesiagcu moga uczestniczy¢ we mszy,
przystapi¢ do sakramentu pokuty i Komunii Swigtej. I rzeczywiscie, w kazda
pierwsza sobotg miesiaca przed godzing 10 rano do domu religijnego zaczynaja
si¢ schodzi¢ glownie starsze osoby. Ludzie ida grupkami, jedni z centrum wsi, inni
z odleglych nawet o kilka kilometrow kolonii. Pokonuja t¢ trasg¢ pieszo lub na
rowerach, a kilka osob przyjezdza samochodami. W kaplicy moze si¢ zmiescic
okoto osiemdziesigciu o0s6b. Tyle tez mniej wigcej zjawia si¢ na comiesigczne;j
mszy. Zima jest ich trochg¢ mniej. Na krotko przed rozpoczgciem nabozenstwa
kobiety od$piewuja koronke. Mezczyzn jest niewielu, przewazaja starsi. Jedyny-
mi przedstawicielkami mtodego pokolenia, z wyjatkiem kilkorga dzieci, ktore
przychodza z kobietami, sa dziewczyny ze scholi, ktore organizuja oprawe mu-
zyczng nabozenstwa.

Mlodziez

Schola w Cierpigtach powstata 8 lat temu z inicjatywy ksigdza z Baranowa.
Wsréd miodziezy znalazt on kompetentna osobe do jej prowadzenia — jest to
Ewelina!. Mimo iz pracuje obecnie w Warszawie, to nadal zajmuje sie przewo-
dzeniem scholi. Gra w niej na gitarze, $piewa, a takze sama komponuje piosenki
i uktada teksty. Do scholi nalezy kilkanascie dziewczat — od najmlodszych, ucza-
cych si¢ dopiero w pierwszych klasach szkoty podstawowej, do takich, ktore kon-
cza juz szkoly s$rednie. Niektore starsze dziewczyny akompaniuja w scholi na
gitarach, bebnach, keyboardzie, skrzypcach. Schola czgsto wyjezdza prezentowac
swoj repertuar na réznych przegladach piosenki religijnej i przewaznie zajmuje
tam jedno z czotowych miejsc.

Gltowna dziatalnos¢ scholi to oprawa muzyczna wspomnianej juz comiesigcz-
nej mszy w domu religijnym, a takze mszy mtodziezowej w Baranowie — na zmia-
n¢ z tamtejsza schola. Ponadto dziewczyny uczestnicza w wielu innych inicjaty-
wach o charakterze religijnym w okolicy i nie tylko. Na przyktad, przez ostatnie
dwa lata organizowaly wraz z mtodzieza z Cierpiat, ktéra akurat przygotowy-
wala si¢ do bierzmowania, ,,Dzien z Jezusem”. Pomystodawczynia tego dnia byla
Ewelina. Odbywat si¢ on w okresie wakacyjnym w miejscowej remizie. Na ,,Dniu
z Jezusem” miodziez prezentowata wymyslone przez siebie scenki inspirowane
opowiesciami z Ewangelii, a schola im akompaniowata. Po przedstawieniach byt

1 W celu zachowania prywatnosci rozméwcow ich imiona zostaty zmienione.
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poczestunek, a po nim wspolna zabawa. W ostatnim roku ,,Dzien z Jezusem” nie
odbyt sig. W zamian schola planowata zorganizowa¢ specjalny koncert w kosciele
w Baranowie, na ktérym ona i inne zaproszone schole, mogtyby zaprezentowaé
swoj repertuar. Poza tym dziewczyny ze scholi uczestnicza w catonocnym czuwa-
niu wielkanocnym w ko$ciele w Baranowie, na ktorym takze graja i $piewaja.
Kiedy$ organizowaly w domu religijnym spotkania z Pismem Swietym dla mto-
dziezy. Od dwoch lat co roku uczestnicza w pielgrzymce do Rostkowa, gdzie
urodzit si¢ $w. Stanistaw Kostka. Rowniez tam prowadza modlitwe i $piewaja,
a od trzech lat wyjezdzaja na rekolekcje dla mlodziezy do Cieszyna. Niektore
z rozmdwczyn byly rowniez na spotkaniach mtodziezy w Lednicy i na ,,Przystanku
Jezus™2. Spektrum dziatan religijnych, podejmowanych przez dziewczyny nalezace
do lokalnej scholi jest wigc niezwykle szerokie.

Starsze pokolenie

Starsze kobiety prowadza modlitwy przy zmartych, naleza do kot rozancowych.
To gléwnie one przychodza na nabozenstwa majowe, czerwcowe i pazdzierniko-
we. Wigkszos¢ spotkan modlitewnych w samych Cierpigtach odbywa si¢ juz tylko
w domu religijnym. Modlitwa przy krzyzach, kapliczkach zachowala si¢ jeszcze
na koloniach, gdzie kobietom tatwiej jest si¢ spotka¢ przy pobliskim krzyzu, aby
zmoéwié litanig, niz wedrowa¢ w tym celu kilka kilometrow do kaplicy we wsi.
Tymczasem w centrum wszystkie wspolne modlitwy zostaty przeniesione do domu
religijnego. Dla starszych rozméwcow argumentem przemawiajacym na korzysé
tego stanu rzeczy sa wygodne warunki, w jakich mozna tam si¢ pomodli¢.

Sa rowniez we wsi osoby odpowiedzialne za prowadzenie modlitw przy zmar-
lych. Naleza do nich starsze kobiety, ktore znaja dawne pies$ni. Jedna z nich tak
opisata, na czym polega ich modlitwa: No, u nas tak si¢ utarto we wiosce, ze w piec
czy w iles siadamy, i tam jedna drugq pociqga i wola. I zaspiewamy z cztery, pieé¢
piesni takich Zalobnych, i pozniej rozaniec we dwie jeszcze na koniec i do domu
(kobieta, 60 1., Duzy Las).

Caly obrzed jest juz mocno uszczuplony w formie, ale ludzie mowia, ze dobrze,
iz jest i taki. Siedemnastoletnia dziewczyna ze scholi przywotata przypadek doty-
czacy jej wlasnej rodziny, kiedy dtugo szukano osoby, ktora poprowadzitaby mo-
dlitwe przy jej zmartej cioci. W koncu zgodzita si¢ na to jedna z kobiet z kotka
rézancowego, ale coraz trudniej jest spotka¢ kompetentne osoby do sprawowania
takich obrzedow, nawet na wsi.

2 Sa to popularne obecnie wéréd mlodziezy miejsca wyjazdéw religijnych. Na Polach Lednic-
kich o. Jan Gora od kilku lat w pierwsza sobotg czerwca organizuje ,,Ogolnopolskie Spotkanie Mto-
dziezy — Lednica 2000”. Zjezdza si¢ tam kilkanascie tysigcy osob; odbywaja si¢ koncerty, wspolne
modlitwy 1 kojarzone przez szersza opini¢ publiczng przejscie uczestnikow przez ,bramg¢ — rybg”.
Natomiast ,,Przystanek Jezus” to impreza zorganizowana przez Kosciot obok ,,Przystanku Wood-
stock” Jurka Owsiaka i bgdaca niejako religijna alternatywa dla woodstockowiczow, ktorzy moga
wtedy przystapi¢ do spowiedzi, Komunii Swigtej lub porozmawia¢ z duchownymi.
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ZMIANA TRADYCJI

Francuska socjolozka Dani¢le Hervieu-Léger w ksiazce pod tytutem Religia
Jjako pamie¢ stawia pytania o tradycjg. Zastanawia si¢, czy w spoteczenstwach
nowoczesnych, w ktorych zyjemy, sensowne jest w ogoéle badanie religii: ,,Istnieje
potoczne przekonanie, obecne nawet w niektorych pracach naukowych, ze religia
nalezy do przesztosci i skazana jest na utratge wszelkiej wiarygodnosci kulturowej
w nowoczesnym §wiecie” (Hervieu-Léger 1999, s. 121). Jednak dalej autorka zde-
cydowanie krytykuje takie stanowisko. Jednocze$nie stwierdza, ze rozwiazaniem
tego problemu nie moze tez by¢ rozdzielenie poje¢ ,.religia” i ,,tradycja”, ktorych to
synteza jest powszechna (co nie znaczy, ze jest nieuzasadniona) w naszym postrze-
ganiu zarowno religii jak i tradycji. Proponuje natomiast, aby na nowo sformutowac
relacj¢ tradycja — religia w kontek§cie nowoczesno$ci, gdyz jak pisze: ,,Wszech-
$wiat tradycji i wszech§wiat nowoczesnos$ci nie sg zamknigtymi i catkowicie prze-
ciwstawnymi rzeczywisto$ciami. (...) Dzieje ludzkosci $wiadcza o stopniowej domi-
nacji ruchu nad porzadkiem, ludzkiej autonomii nad heteronomia. Jednak proces ten
nie doprowadza do catkowitego zniszczenia i zniknigcia dawnego $wiata” (tamze,
s. 123). Religia réwniez podlega takim dynamicznym procesom — zakorzeniona
w tradycji, jednoczes$nie odgrywa aktywna role¢ w nowoczesnych spoteczenstwach.

Hervieu-Léger omawiajac moc twoércza tradycji, pisze: ,,W tej perspektywie
tradycja nazwiemy zbidr wyobrazen, obrazow, teoretycznej i praktycznej wiedzy,
zachowan, postaw itd., ktore spoleczenstwo przyjmuje w imig¢ koniecznej ciagto-
$ci migdzy przeszlo$cia a terazniejszo$cia” (tamze, s. 125). Tak wigc o tradycji
mozemy méwié tylko wtedy, gdy przesztos¢ i ludzie z nia zwiazani stanowia auto-
rytet. Poza tym autorka twierdzi dalej, Ze nie sama powtarzalno$¢ tradycji na prze-
strzeni czasu stanowi o jej spotecznym autorytecie, ale to, aby ,,ciagto$¢ byta zdolna
wciela¢ to, czego wymaga terazniejszos¢, az po innowacje i reinterpretacje” (tam-
ze). Chodzi o to, ze tylko ciagle przepuszczanie dziedzictwa z przesztosci przez
pryzmat norm obowiazujacych w terazniejszosci, sprawia, ze to dziedzictwo ,,zyje”.
Tu przechodzimy do kolejnego waznego aspektu, gdy méwimy o zmianie tradycji
w obrebie konkretnej grupy, spoleczenstwa, a mianowicie do oséb, ktore w najwigk-
szej mierze przyczyniaja si¢ do owej zmiany. Hervieu-Léger nazywa to zjawisko
,»Spolecznym monopolem regulowania tradycji”. Monopol taki, zdaniem autorki,
maja te jednostki, ktore dokonuja operacji wyboru i nadania nowej formy dotych-
czasowym elementom, tak, aby odpowiadaty one normom pasujacym terazniej-
szosci 1 przysztosci. Jesli mamy zatem rozwazaé zjawiska dotyczace religijnosci
pokolen, to nie mozna tego uczyni¢ bez uwzglednienia perspektywy historyczne;.

Niewatpliwie bardzo waznym momentem w historii Ko$ciota katolickiego na
swiecie byt Sobor Watykanski 11, ktory odbyt si¢ w latach 1962—1965. Jest on okres-
lany jako najwazniejsze wydarzenie w dziejach chrzeécijanstwa XX wieku. Wyraza
si¢ to nawet w formutach: Kos$ciodt ,,przedsoborowy” i ,,posoborowy”. Gtéwnym
celem, jaki przy$wiecat zebranym na Soborze duchownym, byto uwspotczesnienie
Kosciota — aggiornamento, co miato by¢ odpowiedzia na potrzeby nowoczesnego
»ducha czasu”. Na mocy podjetych dekretow, rozpoczety si¢ reformy Kosciota
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katolickiego, ktore przede wszystkim mialy go zdemokratyzowa¢ — ,,otworzy¢” na
swieckich wiernych oraz na ekumeniczny dialog z innymi wyznaniami. Jednym
z najbardziej praktycznych przejawéw nowego podejscia Kosciota do laikatu byto
rozpoczecie odprawiania mszy przez kaptanow przodem do wiernych oraz w ich
jezyku narodowym lub lokalnym. Starsi rozméwcy z Cierpiat, mowili, ze pamigtaja
jeszcze czasy, kiedy w czasie nabozenstwa ksiadz stat do nich tytem i mowit po
lacinie, przez co stowa liturgii byty dla nich zupelnie niezrozumiate.

Do Soboru Watykanskiego II i jego wplywu na wspolczesna religi¢ odnosi sig
José Casanova w swej ksiazce Religie publiczne w nowoczesnym swiecie (2005).
Stawia on w niej tezg, ze jestesmy obecnie $wiadkami deprywatyzacji religii, czyli
jej powrotu do sfery publicznej, co przejawia si¢ w réznych formach. Jak pisze
sam autor: ,,Przez deprywatyzacj¢ rozumiem odmowg przyjecia przez tradycje
religijne na catym $wiecie marginalnej i sprywatyzowanej roli, ktora wyznaczyty
im wspolne teorie nowoczesnosci 1 teorie sekularyzacji” (tamze, s. 25). Wedlug
Casanovy, to wlasnie od czasu Soboru rozpoczal si¢ nowy etap funkcjonowania
religii w dzisiejszym §wiecie: ,,Wreszcie wraz z I Soborem Watykanskim nadeszto
«oficjalney», spéznione uznanie prawomocnosci nowoczesnego swiata. Katolicyzm
zwrocil sig¢ zapamigtale ku Swiatu” (tamze, s. 101).

Casanova zwraca jednocze$nie uwage, ze globalne zmiany w obregbie Kosciota
katolickiego, nalezy rozpatrywa¢ rowniez w kontek$cie lokalnych spoteczenstw,
gdzie te zmiany w praktyczny sposob byly realizowane. ,,Jednakze wewnatrzswia-
towy zwrot watykanskiego aggiornamento doprowadzit Koscioty narodowe do
wigkszego $wieckiego zaangazowania w ich wlasnych spoteczenstwach i do prze-
lozenia uniwersalnego katolickiego przekazu — tak dostownie, jak i w przeno$ni
—na miejscowe dialekty. To ta kombinacja globalizacji, nacjonalizacji, $wieckiego
zaangazowania i dobrowolnego oddzielenia od panstwa doprowadzita do zmiany
orientacji z panstwa na spoleczenstwo i pozwolita Kos$ciotowi na odegranie klu-
czowej roli w procesach demokratyzacji” (tamze, s. 371). W tym momencie nalezy
znowu wrdci¢ na rodzimy grunt — do sytuacji polityczno-spotecznej w Polsce
w czasach, kiedy Koscioty na $wiecie przechodzily zasadnicze przemiany pod
wplywem reform posoborowych.

Wewnatrzkos$cielne zmiany po Soborze Watykanskim II nie odegraty w Kos-
ciele w Polsce az tak duzej roli jak na Zachodzie, gdyz nie pozwolita na to poli-
tyka PRL-u. Unowocze$nianie Kosciota zaczeto postgpowacé od czasu obalenia
w Polsce ustroju socjalistycznego i otwarcia si¢ naszego kraju na reformy demokra-
tyczne plynace z Zachodu. Tymczasem w okresie komunizmu, Kosciot w Polsce
stat przed innymi wyzwaniami niz Kos$ciot na §wiecie, co rowniez wptyngto na
recepcj¢ reform soborowych i ich wptyw na sytuacje w naszym kraju. Tak o tym
pisze Casanova poréwnujac rozne przypadki religii publicznych w nowoczesnym
swiecie: ,,Ogloszenie przez Il Sobor Watykanski zasady wolnosci religijnej i za-
warte w niej wyrazne wezwanie do oddzielenia Ko$ciota od panstwa odebrano
w Polsce jako wsparcie do walki KoS$ciota z ateistyczna wladza, podczas gdy
w Hiszpanii decyzje te godzily w sama istote tozsamosci katolickiego rezimu.
Z drugiej strony, polski katolicyzm, uciskany przez wtadze, nie mogl sobie pozwoli¢
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na gwattowne zmiany. Dlatego zachowat czgSciowo swoj sztywny charakter, ktory
tak dobrze przyshuzyt si¢ zachowaniu polskiej tozsamosci kulturowej w okresie
rozbiorow” (tamze, s. 177).

Do polskiej tozsamosci silnie zwiazanej z katolicyzmem odwotuje si¢ Casanova
rowniez w innym swoim tekscie, w ktérym poréwnuje religijno$¢ w Polsce i post-
chrzescijanskiej, jak ja sam nazywa, Europie Zachodniej. Autor pisze, ze Polska
(obok Irlandii) pozostata ostatnim bastionem chrzescijanstwa w Europie. Walka
o wiarg katolicka z komunistycznym panstwem, przyczynila si¢ do umocnienia
autorytetu Kosciota, ktory toczyt t¢ walke razem z narodem polskim zgodnie z kon-
kretnym planem: ,,Plan ten polegal na utrzymaniu mobilizacji Kosciota i narodu
— przez 26 lat — wokot tradycyjnej poboznosci maryjnej, wokot Matki Boskiej
Czestochowskiej” (Casanova 2004, s. 57). Dziatania takie na Zachodzie uwazano
za anachronizm, ktéry w zaden sposob nie wptynie na trudna sytuacj¢ Polakow
pod rzadami komunistow. Polska jednak ,,zaskoczyta” Europg — najpierw doszto
do wyboru Polaka na papieza, potem do powstania ,,Solidarno$ci”, az w koncu do
obalenia w Polsce komunizmu. Nikt nie negowat faktu, Ze to wlasnie polski kato-
licyzm miat bardzo duzy wptyw na te historyczne wydarzenia.

Tymczasem na Zachodzie, ,,sekularyzacja stata si¢ samospelniajacym sig proroc-
twem” (tamze, s. 60). Casanova twierdzi, ze procesow sekularyzacyjnych nie mozna
bowiem tlumaczy¢ jedynie postgpujaca modernizacja, indywidualizacja czy de-
instytucjonalizacja. Nie wszedzie, gdzie te zjawiska maja miejsce, mozemy mowic
o sekularyzacji, przyktadem moga by¢ Stany Zjednoczone. A wigc na zachodzie
Europy, zardwno spoleczenstwo, jak i same Koscioty chrzescijanskie, niejako za-
akceptowaty teori¢ sekularyzmu jako jeden z etapow rozwoju religii — §wieckos$c
stala si¢ znakiem czasu. W tym momencie, rowniez w kontekscie wiaczenia Polski
do Unii Europejskiej, Casanova widzi Polske, jako teg, ktdra, wykorzystujac swoja
tozsamos¢ katolicka i tradycjg, powinna wykazac ,,fatszywos¢ proroctwa o sekula-
ryzacji”, czyli po prostu pokaza¢ swym przyktadem, ze zeSwiecczenie jest kwestia
wyboru, a nie nieuchronnym procesem czekajacym religi¢ (tamze, s. 62).

Kanadyjski filozof Charles Taylor piszac o obliczach religii w dzisiejszym $wie-
cie, stwierdza, ze wpltyw na nie maja takze zmiany ogolnokulturowe, a nie tylko te
inicjowane przez Kosciot. Wérdd procesow ksztattujacych wspotczesna cywilizacje
Zachodu, autor wymienia nowy ekspresywny indywidualizm, ktory pociaga za
soba wzrost znaczenia przestrzeni wzajemnej prezentacji. Z jednej strony rozluz-
niaja si¢ dotychczasowe wigzi wspolnotowe i jednostki maja coraz wigcej swobody
w wyborze swojej drogi zyciowej, ale z drugiej, paradoksalnie — cena za to ,,wy-
zwolenie” z wigzow tradycji i schematow spotecznych jest zbytnia samotnos¢.
wspolnot, przestrzeni, w ktéorych mozliwa bylaby autoprezentacja. W obrebie
sfery religijnej rowniez mozna zauwazy¢ pojawianie si¢ grup, wspolnot, inicjatyw,
w ktorych ludzie moga si¢ realizowac na wiele nowych sposobow (Taylor 2002).

W polaczeniu z powstawaniem nowych przestrzeni wzajemnej prezentacji,
ksztattuje si¢ rowniez nowa moralno$¢. Jak pisze Taylor: ,,Niewatpliwie ideaty
sprawiedliwo$ci, wzajemnego poszanowania wolno$ci drugiego cztowieka nigdy
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wczesniej nie byty tak bliskie mtodziezy jak dzisiaj” (tamze, s. 69). Tak duza tole-
rancja jest, wedhug autora, wynikiem rozpowszechniania si¢ kultury autentycznosci,
w ktorej kazdy, niezaleznie od warto$ci, jakie wyznaje, ma prawo zy¢ wedtug nich
i nie moze by¢ krytykowany z powodu swojej ,,odmienno$ci”.

Autor, jako przyczyng zmian w obrgbie wspotczesnej religijnosci, podaje row-
niez popularyzacje kultury konsumpcyjnej i nowa komunikacje: ,,Nowy dobrobyt
przyniost lepsze srodki komunikacji, ktére poszerzyty horyzonty; lecz woéwczas
nowe dazenie do szczg$cia pociagneto ludzi tak mocno, ze zaczgli odwracac sig od
dawnego zycia rytualnego, ktore byto zbudowane wokot wspdlnoty i jej zbioro-
wych wysitkow, by przetrwaé w $wiecie fizycznym i duchowym. Zycie rytualne
jako takie zaczyna si¢ wigc kurczy¢ (po czesci zanikaé), a tych, ktorzy chcieliby
pozosta¢ w jego obrgbie, spaja coraz mniej elementow” (tamze, s. 80). Taylor tak
podsumowuje poruszane przez siebie kwestie: ,, Wskutek tych zmian wiara chrzes-
cijanska przechodzi proces najrozmaitszych redefinicji i przeformutowan — od
Soboru Watykanskiego 11 po ruchy charyzmatyczne. Wszystko to jest konsekwencja
wplywu, jaki wywiera na nasz $wiat kultura ekspresywistyczna” (tamze, s. 84).

Piszac o kulturalnej rewolucji, Taylor odnosi si¢ glownie do obszaru cywilizacji
pdéinocnoatlantyckiej — Europy Zachodniej i USA, gdzie zwlaszcza od lat 1960.
mozna obserwowaé wazne przemiany kulturowe. Na gruncie polskim procesy te nie
zachodzily tak intensywnie lub w ogole nie miaty miejsca. Jednak obecnie Polska
zdaje si¢ ,,dogania¢” pod tym wzgledem kultur¢ zachodnia. Jak pisze antropolozka
Magdalena Zowczak: ,,Dominuje dzi$ kultura popularna, rowniez wspotczesny typ
religijno$ci zostat przez niag zdominowany, dlatego lepiej by ja bylo nazwac religij-
noS$cia popularna niz «typu ludowego»” (Zowczak 2008, s. 41). Cecha charakterys-
tyczna obu tych typow jest sensualizm, odgrywajacy dzisiaj wazniejsza rolg w reli-
gijnosci poszczegdlnych jednostek niz wigkszych wspdlnot. Kolaz sensualizmu
z ekspresywizmem i ludyczno$cia daje nowa jakos¢, w duchu ktorej powstaja nowe
zjawiska 1 praktyki religijne. Badaczka mowi glownie o rosnacym zainteresowaniu
praktykami teatralizujacymi ,,rzeczywisto$¢” religijna i ja wizualizujacymi. Przykta-
dem — peregrynacja lalki §w. Dominika po Polsce czy Biblia ,,w obrazkach”, ktéra
w dostownie malowniczy sposob opisuje historie Starego i Nowego Testamentu.

Zowczak zwraca uwage, ze kultura popularna najczgsciej jest kierowana do
ludzi mtodych. Réwniez Koscidt wykorzystuje wspotczesna kulturg masowa dla
pozyskania mlodziezy jako aktywnych wyznawcéw. W tym momencie kluczowa
rola nalezy do kleru, ktéry pozwala wprowadza¢ nowe trendy w zycie lub — nie:
,,Pomimo ze media zapewniaja niemal nieograniczony dostegp do spreparowanych
tresci religijnych réznych tradycji, wybor, a co najmniej akceptacja wyboru, nadal
nalezy zazwyczaj do proboszcza i podyktowany jest jego gustem” (tamze, s. 44).
Swiadczy to o duzym autorytecie, jakim ciesza si¢ obecnie ksieza w swoich pa-
rafiach. Do nich bowiem nalezy prawo legitymizowania inicjatyw o charakterze
religijnym, w ktorych chca wziaé udzial wierni.

Natomiast o tym, jaka pozycje zajmowat ksiadz w przesztosci, w stosunku do
innych autorytetow wiejskich, pisze etnolog Ryszard Tomicki: ,,Sytuowat si¢ on tuz
obok ludzi starych i tradycji” (1981, s. 59). Autor stwierdza, ze tak wysoka pozycja
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kaptana wynikala niegdy$ z tego, ze w kulturze ludowej sfera religii powiazana byta
ze wszystkimi pozostalymi sferami zycia oraz z faktu, ze dziatania religijno-magicz-
ne, ktérym przewodzil ksiadz, byly postrzegane przez spoteczno$¢ wiejska jako
gwarant pomyslnosci i bezpieczenstwa, a wigc w interesie grupy bylo szanowanie
,funkcjonariusza” kultu. Tomicki (za Piwowarskim) moéwi do kogo nalezat decydu-
jacy glos w sytuacji zmiany: ,,(...) z drugiej strony inkulturacja religii powodowata,
ze ksiadz probujacy dokona¢ zmian w przyjetym przez spoleczno$¢ wiejska ze-
spole praktyk (w wyniku dyspensy lub innowacji wprowadzanej przez Kosciot)
napotykat jej zdecydowany opér i musial ulec autorytetowi tradycji” (tamze, s. 59).

MODELE RELIGIJNOSCI WEDLUG MEODYCH I STARSZYCH POKOLEN
Autorytet przeszlosci

Niewatpliwie ksztalt wspotczesnej religijno$ci w duzej mierze wynika z jej za-
korzenienia w przeszlosci. Na to jak wyglada zycie obecnych spoteczenstw, ich
kultura, maja wptyw poprzednie pokolenia. Pisata o tym przywotywana juz przeze
mnie Hervieu-Léger. Przywiazanie do tradycyjnych systemoéw wynika z autorytetu,
jakim cieszy si¢ przesztos¢. O tym méwili moi rozmowcy, gdy pytatam, dlaczego
wazna jest dla nich praktyka religijna: Taka nasza wiara jest. Tak nas nauczono.
Ode mnie tego wymagali i ja tego wymagam (kobieta, 551., Cierpigta). Niektore
wypowiedzi na ten temat byty dos$¢ radykalne: Lepiej, zeby ta wiara nie zagineta.
Bo jak zaginie, to juz nic nie bedzie (mgzczyzna, 62 1., Duzy Las).

Tego typu argumenty przedstawiali zarowno ludzie starsi, jak i mtodsi. Swiadczy
to o bardzo silnym przywiazaniu do ,,wiary ojco6w”. Jednoczesnie wszyscy rozmow-
cy zdawali sobie spraweg z nieuchronno$ci zmian, jakie zachodza we wspotczesnym
$wiecie 1 tym samym rowniez w obrgbie religii. Chodzito im gléwnie o zanikanie
takich praktyk jak wspolne modlenie si¢ przy wioskowych krzyzach, prowadzenie
$piewu przy zmartych czy modlitwa w kotkach rozancowych.

Z jednej strony, niektore dawne obrzedy sa coraz rzadziej praktykowane, z dru-
giej, pojawiaja si¢ natomiast innowacje i reinterpretacje ,,tradycyjnej” wiary, ktore
maja odpowiadaé na zapotrzebowanie nowoczesnego ,,ducha czasu”. Do wprowa-
dzania takich zmian przyczyniaja si¢ jednostki, ktore, jak pisze Hervieu-Léger,
maja ,,spoleczny monopol regulowania tradycji” (1999, s. 126). We wsi, w ktdrej
prowadzitam badania, kiedy$ o tradycjach religijnych stanowity glownie starsze
osoby przewodzace roznym obrzedom, nabozenstwom, modlitwom przy zmartych
czy kotkom rézancowym. To one przyczynialy si¢ do kultywowania dawnych zwy-
czajow 1 ewentualnej ich modyfikacji. Obecnie taka osoba w Cierpigtach jest row-
niez prowadzaca schol¢ Ewelina — dziewczyna mloda, ale majaca duzy wptyw na
obraz lokalnego zycia religijnego. Znaja ja niemal wszyscy. Ewelina prowadzi
scholg od o$miu lat. W tym czasie przez grupe przewingto si¢ kilkadziesiat dziew-
czat — niektére z nich sa juz na studiach, te najmlodsze ucza si¢ dopiero w pierw-
szych klasach szkoty podstawowej. Ewelina, mimo iz przez ostatnie dwa lata miesz-
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kata i pracowala w Warszawie, to starata si¢ regularnie przyjezdza¢ do Cierpiat,
organizowac proby i akompaniowa¢ dziewczynom w trakcie Spiewania na mszy.
Poza tym, jest ona pomystodawczynia wigkszosci inicjatyw religijnych, takich jak
,Dzief z Jezusem”, spotkan z Pismem Swietym czy wyjazdow na rekolekcje. Ona
tez jest odpowiedzialna za ich organizacj¢, w tym rowniez za rozmowy Z miejsco-
wymi ksigzmi, ktorych dobrze zna i ktorzy wyrazaja zgode na takie przedsigwzigcia.
Na ksztatt religijnosci maja bowiem wptyw takze ksig¢za. To do nich nalezy prawo
ostatecznego zaakceptowania lub odrzucenia zmian, ktore dotycza praktyk religij-
nych. Osoby $wieckie, takie jak Ewelina, ale takze duchowni, s ,,regulatorami”
tradycji. Dzigki duzemu zaangazowaniu w lokalne zycie religijne, wprowadzaniu
innowacji, autorytety takie maja duzy wptyw na obraz zmian w obrebie religijnosci.

Rola Kosciola

Mowiac o wspotczesnej religijnosci, nie mozna nie uwzglednié roli instytucji
Kosciota i jego historii. Komunizm w Polsce przez wiele lat utrudniat absorpcje
podstawowych zatozen z nurtu aggiornamento. W okresie PRL-u polski Kosciot byt
skupiony glownie wokot utrzymania swojej pozycji, jako ostoi polskosci i katolicyz-
mu. Wladze komunistyczne na rézne sposoby probowaly doprowadzi¢ do sekulary-
zacji panstwa — stosowaly polityke przesladowan autorytetow religijnych i zwyktych
ludzi za ich wiarg, marginalizowaty religi¢ i probowaly zepchna¢ ja catkowicie
do sfery prywatnej. Takie dziatania dotykaty rowniez ludnos$¢ obszaréw wiejskich.
W Cierpigtach §ladem po walce z ustrojem komunistycznym pozostat dom religijny.

Funkcjonowanie domu religijnego w Cierpigtach na pewno doprowadzito do
skupienia si¢ ludzi na modlitwie w jednym, specjalnie do tego przeznaczonym
miejscu, ale jednoczesnie spowodowato zanik pewnych relacji spotecznych, ktore
w duzej mierze wynikaty ze wspolnego modlenia sig ,,po domach” i przy wiosko-
wych krzyzach. Teraz takie spotkania przeniesione do oficjalnej instytucji, jaka
jest dom religijny staly si¢ sformalizowane, stracily na spontaniczno$ci, nie sg juz
okazja do sasiedzkich rozmoéw, poplotkowania. Nawet po comiesigcznej mszy
w kaplicy, ludzie szybko rozchodza si¢ do swoich doméw. Poza tym, kiedys, gdy
spotkania modlitewne odbywaty si¢ w domach lub przed nimi, chcac, nie chcac,
uczestniczyly w nim tez mtodsze osoby. Starszym kobietom towarzyszyty dzieci,
wnuki, ktore w ten sposob automatycznie nabywaty umiejetnos¢ czynnego uczest-
nictwa w obrzadku i nabieraty do niego szacunku. A obecnie, mlodzi: ...fo oni tam
sie wolq przy tym ksiedzu kreci¢, przy tych mlodszych. A przy starych to po co, oni
mowiq, majq sie trzyma¢ (mgzczyzna, 62 1., Duzy Las).

Nawet starsi rozmowcy zauwazaja, ze zmienia si¢ ,,personel”, ktory decyduje
o sferze zwiazanej z przekazywaniem kompetencji kulturowych w zakresie religii.
Autorytetami w tej dziedzinie coraz czgSciej staja si¢ osoby duchowne Iub §wiec-
kie, ktore sa niejako ,,funkcjonariuszami” zawodowo zajmujacymi si¢ kierowa-
niem roéznego rodzaju organizacjami, wspolnotami i inicjatywami o charakterze
religijnym. Kiedy$ tego typu funkcja nalezata do starszego pokolenia. Czuto si¢
ono odpowiedzialne za nauczenie dzieci pacierza, nawyku chodzenia do kosciota
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i ogblnie za wychowanie ich na dobrych katolikow. Rodzice i dziadkowie robili
to, oczywiScie, w miar¢ wlasnych mozliwosci i w ramach zasobu wiedzy, jaka
sami posiadali. Dobrze ilustruje to zjawisko wypowiedz okoto szesc¢dziesigciolet-
niej kobiety, ktora porownywata religijno$¢ jej pokolenia i wspotczesnej mlodziezy:
Ja sama wiem po sobie, ze jak si¢ szto do szkoly sredniej, to ja wiedziatam, Ze ja
mam za malq wiadomosé, zeby tam cos osqdzac. Chociaz ja wedlug innych, to
i tak duzo wiem. Bo jak rozmawiatam tu kiedys z takimi kobietami, to nawet ostat-
nio sie zawiodlam na takiej dobrej znajomej, bo ona myslata, ze ta hostia, co sie
przeistacza, to jest ten Pan Jezus. A ja mowie, ze nie. (...) To wiem, ze nawet ludzie
Jjeszcze mniej wiedzq, niz ja. A to chociaz z tego co teraz sie Zyje, co teraz si¢ do
kosciota chodzi, to sie powinno wiedzie¢ (kobieta, 60 1., Cierpigta).

W tej wypowiedzi wida¢ takze, ze podkreslana jest rola wspotczesnego Kosciota
1 otaczajacego §wiata (z fego, co sig teraz zyje), ktore dostarczaja znacznie wigkszy
zasob wiedzy z zakresu religii, niz mogt by¢ kiedy$ przekazany przez mniej kompe-
tentnych w tej dziedzinie rodzicow czy dziadkow. Mlodziez ma wigc teraz o wiele
wigcej mozliwo$ci rozwijania swojej wiary, zarowno w sferze teorii jak i praktyk.
A to glownie za sprawa autorytetu Kosciota i zwiazanych z nim ludzi oraz instytucji.
Wigkszo$¢ inicjatyw podejmowanych przez scholg z Cierpiat mogla by¢ zrealizo-
wana ze wzgledu na patronat Kosciota w osobie ksiedza lub katechety. Dziewczeta
ze scholi opowiadaly mi, ze gdy jeden z ksigzy, ktory miat by¢ odpowiedzialny za
opieke nad ich schola, nie wywiazywat si¢ z tego obowiazku, ludzie ze wsi uwazali,
ze doprowadzi to do rozpadu grupy dziewczyn. Gdy rozmawiatam o tym z Ewelina,
przyznata, ze autorytet ksigdza ma duzy wptyw na mozliwo$¢ podejmowania przez
mtodziez inicjatyw o charakterze religijnym: Albo czasami bysmy chcialy zorgani-
zowac jakas Droge Krzyzowq czy msze polowq, ale liczymy sie tez ze zdaniem tych
starszych osob. Wiemy, ze na takq msze polowq moze by przysziy, no, bo ksiqdz by
byt. Ale tak, to nie podzielajq takich naszych pomystow (kobieta, 22 1., Cierpigta).

Moja rozmowczyni miata na mysli Droge Krzyzowa ,,w plenerze”, gdy na trasie
nie musza by¢ koniecznie ustawione klasyczne stacje Mgki Panskiej — moga je
symbolizowac drzewa, a cale nabozenstwo moze si¢ odbywacé w lesie lub na polne;j
drodze. W taki sposob Droga Krzyzowa czgsto odbywa sig na pielgrzymkach czy
innych spotkaniach mtodziezowych. Moje mtode rozmowczynie opowiadaly tez, jak
kiedys, gdy nie dojechaty na czas na nabozenstwo Drogi Krzyzowej na Jasnej
Gorze wraz ze swoim duszpasterzem, same ja sobie zorganizowaty, idac wzdhuz
stacji, grajac na gitarach i $piewajac. Dla Eweliny i pozostalych dziewczyn ze
scholi takie formy praktyk religijnych, odbiegajace od oficjalnych schematow sa
jak najbardziej do przyjecia, a nawet czasami sg przedkladane przed te ostatnie,
gdyz $wiadcza o wigkszym zaangazowaniu i indywidualnym, swiadomym pode;js-
ciu do swojej wiary. Starsi jednak nie podzielaja takich pomystéw. Rowniez wtedy,
gdy mtodziez ze wzgledéw technicznych organizowata ,,Dzien z Jezusem” w miejs-
cowej remizie, musiata dlugo przekonywacé starsze osoby do tego, ze takie pro-
faniczne miejsce, ktore zazwyczaj stuzy $wieckiej rozrywce, moze tez by¢ wyko-
rzystane dla uroczystosci o charakterze religijnym. Tak samo byto ze wspomniana
msza polowa w lesie, ktorego to pomystu starsi ludzie nie akceptuja.
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Na tych przyktadach wida¢, ze dochodzi do konfliktu réznych wizji religijnosci,
zwlaszcza w jej praktycznym wymiarze. Starsi moga jednak przysta¢ na rdzne,
»hiecodzienne” propozycje mlodziezy, pod warunkiem, ze poprze je ksiadz. Tym
samym prowadzi to do umocnienia pozycji duchownych, u ktoérych poparcia szu-
kaja zarowno starsi jak i mlodsi. Nie twierdzg, ze kilkadziesiat lat temu Kosciodt
nie mial autorytetu, ale zasadnicza rol¢ w sprawach wiary, religii odgrywato wtedy
najblizsze otoczenie — rodzina, znajomi. Podstawowy przekaz w ramach tych grup
zaspokajat zapotrzebowanie na wiedzg religijna i wystarczalo, aby ksigza wykonu-
jac swoja postuge, jedynie potwierdzali wyobrazenia wyniesione przez ludzi z domu.

Taki, tradycyjny model religijnosci w srodowisku wiejskim zaczat zanika¢ wraz
z pojawieniem si¢ nowego ustroju demokratycznego w Polsce, dzigki ktoremu
z Zachodu zaczely naplywac nowe wzorce kulturowe, w tym takze religijne. Mozna
powiedzie¢, ze nastapilo swego rodzaju spoznione przyjecie wewnatrzkoscielnych
przemian po Soborze Watykanskim II, ktore dopiero na poczatku lat 1990. mozliwe
byty do zasymilowania na gruncie polskim. Zaczgto pojawiac si¢ wigcej mozliwosci
praktykowania religijnosci niz tylko modlitwa w domu, przy pobliskiej kapliczce
czy wyjazd do Czegstochowy — powstawaly roznego rodzaju zewngtrzne wspolnoty
religijne, a, w wyniku wigkszej liczby kontaktow, nowe wzorce religijnosci znalazlty
si¢ w powszechnym obiegu. Z jednej strony, nastgpowato otwarcie na wiernych
poprzez kierowanie do nich, zwlaszcza do mtodziezy, wielu nowych inicjatyw,
z drugiej za$, autorytet Kosciota umocniony w czasach komunizmu, zostat utrzy-
many. Nabral on jednak innego charakteru — o ile wczesniej wynikat ze wspolnej
walki Kosciota 1 narodu polskiego z ustrojem komunistycznym — to w obecnej
sytuacji, jest potaczony z pluralizmem ofert religijnych, ktorych rozprzestrzenia-
nie Koscio6t reguluje. W zebranych przeze mnie materiatach terenowych wida¢ to
na przyktadzie legitymizacji wielu przedsigwzigc i ich akceptacji przez ludzi, jesli
dziatania te sa poparte przyzwoleniem i patronatem ze strony duchownego.

Jest to sytuacja odmienna od tej, ktora opisywat Tomicki w przytaczanym juz
przeze mnie fragmencie. Stwierdzal on w nim, ze kiedy$ autorytet ksigdza nie byt
na tyle duzy, aby mogt on bez oporu wprowadza¢ nowe praktyki religijne, nawet
jesli byty oficjalnie propagowane przez Kosciot. Autorytet tradycji byt bowiem
silniejszy niz duchownego i spoleczno$¢ lokalna, na pojawiajace si¢ z zewnatrz
innowacje, czgsto pozostawata zamknigta. Natomiast obecnie to wtasnie ksig¢za sa
ostatecznymi ,,regulatorami” w kwestii wprowadzania zmian.

Nowe horyzonty

Nie tylko zmiany w KoSciele przyczyniaja si¢ do ksztattu wspodtczesnej religij-
nosci. Ma na nia wplyw takze ogolnie pojeta kultura, ktora w dzisiejszym §wiecie
w wielu aspektach ma zasigg globalny, a nie tylko lokalny. To przektada si¢ na
roznice w podejsciu do religii reprezentantdw roznych pokolen. O ich przy-
czynach, dyskutowaly w mojej obecnosci dwie rodzone siostry nalezace do
scholi; jedna z nich thumaczyta: Ale wiesz, kiedys jak ludzie to przejmowali z dzia-
da pradziada, to nie wierzyli z musu, tylko wynosili to... No, mieli w sobie tq
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wiare. No, i kiedys mniej sie styszato o swiecie — teraz Azja jest blisko, Ameryka
jest blisko... A jak kiedys ktos przyszedt z jakqs innq filozofig, to sie go wysmiato
(kobieta, 18 1., Cierpigta).

Z ta opinia koresponduje wypowiedz jednej ze starszych kobiet, ktora tak mi
powiedziata: O moj Boze! Ja to nie mogtam zrozumiel, ze to tyle wiarow jest na
Swiecie. Jak ja bytam taka mtodsza, to ja myslatam, ze tylko jedna jest nasza wiara
na swiecie. A jak tak cztowiek postucha, to o Matko Boska! I Zydzi sq, i ewangelisci
i prawostawni (kobieta, 60 1., Cierpigta).

Dzisiejszy $wiat z cala swoja réznorodnoscia stoi przed ludzmi otworem — takze
w Cierpigtach. Maja na to niewatpliwie wptyw media — telewizja, prasa. Od nie-
dawna mieszkancy wsi maja staty dostgp do Internetu. Poza tym mlodziez ma
obecnie wigksza mozliwos¢ podrozowania, poznawania nowych miejsc i ludzi,
w ramach wycieczek organizowanych przez szkotg, parafig lub z wtasnej inicjaty-
wy, na przyktad podczas wakacyjnych wyjazdéw zarobkowych. Do tego dochodzi
ogromna rola systemu edukacji — na wsi dostep do ksztalcenia jest wigkszy, a jego
poziom wyzszy, niz to byto kilkadziesiat lat temu. Cztowieka z takim ,,bagazem”
wiedzy juz nie zaskakuje inna filozofia lub religia — zamiast si¢ z niej $mia¢ lub si¢
jej ba¢, moze chcied ja blizej poznad.

Moje mtode rozméwczynie byly stosunkowo tolerancyjne, gdy chodzi o podejs-
cie do roznych ruchow religijnych i do wyznawcow innych religii. Natomiast starsi
ludzie, ktérych pytatam o stosunek do tych, ktorzy sa innej wiary, od razu mowili,
jak to byli u nich Swiadkowie Jehowi: 4 to jak wy innej wiary, to idzcie mi stqd
— ja powiedziatem. I koniec. I szybko poszli. Ksiqzke spalitem, co mi zostawili. Ja
tam mam swojq wiare, i w niq wierze (mezczyzna, 62 1., Duzy Las).

Przewaznie wigc, w rozmowach, ludzi innych wyznah utozsamiano z cztonkami
Chrzescijanskiego Zboru Swiadkow Jehowy. Pojawiaja si¢ oni w tych stronach od
czasu do czasu, ale zazwyczaj nikt nie chce z nimi rozmawia¢. Natomiast mtodziez,
z ktora rozmawiatam byta bardziej ,,elastyczna” w swoich pogladach na temat ludzi
innej wiary — uwzgledniata ich racje i nie wyznawala zasady przeciagania ich na
swoja stron¢. Mowila, ze kazda religia jest dobra, aby tylko byta dobrze praktyko-
wana przez jej wyznawcow: 1o znaczy, ja uwazam, Ze nie mozna zadnych ludzi
potepiac. To, co my myslimy o nich, to moze oni myslq o nas. I to, ze oni jednak
wybrali co innego, to my im nie mozemy narzucac na site swoich przekonan, swo-
Jjej wiary. Tak jak my mamy wolnos¢, tak i oni majq (kobieta, 18 1., Cierpigta).

Tolerancja mtodziezy w stosunku do innych wyznan jest widoczna nie tylko na
gruncie lokalnym, w kontakcie ze Swiadkami Jehowy, ale takze w bardziej glo-
balnym wymiarze, podczas réznego rodzaju wyjazdow religijnych. Ekumeniczne
nabozefistwa na Gérze Sw. Anny w okolicach Cieszyna, w czasie ktorych jest
mozliwo$¢ spotkania i porozmawiania z innymi chrzescijanami, budzity zaintere-
sowanie dziewczyn, z ktorymi rozmawiatam (chociaz zadna z nich nie miata oka-
zji w nich uczestniczy¢). Organizowane przez Franciszkanéw z Cieszyna w okoli-
cach sanktuarium Sw. Anny Samotrzeciej Swigto Mtodziezy jest okazja nie tylko
do wspolnej modlitwy z protestantami czy prawostawnymi, ale tez do porozma-
wiania z mtodymi ludzmi z innych krajow — z Czech, ze Stowacji.
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Chociaz rozwijaja si¢ mozliwosci kontaktow migdzy ludzmi na poziomie glo-
balnym, to jednoczes$nie nastepuje wzrost samowystarczalnosci i indywidualizacja
zycia w warunkach lokalnych. Na wsi zanikaja dotychczasowe wspolnoty, cho-
ciazby sasiedzkie, a co za tym idzie, rowniez dziatania religijne wymagajace wigk-
szej grupy zaangazowanych ludzi, ulegaja zmianie lub zanikowi. Jednak mtode
pokolenie ma odpowiedz takze na to zjawisko i na swoj sposob zaspokaja potrzeby
wspodlczesnego ,,samotnego thumu”. Doskonale wida¢ to na przyktadzie wspodlnot
mlodziezowych, wyjazdow rekolekcyjnych, ktorych duzo obecnie jest organi-
zowanych, zar6wno w miastach jak i na wsiach. Wyjazdy do takich miejsc jak
Cieszyn, Lednica czy na ,,Przystanek Jezus” ciesza si¢ niestabnaca popularnoscia
wsrod miodziezy. Tak o zapotrzebowaniu na tego rodzaju spotkania mowita mi
jedna z dziewczat ze scholi w Cierpigtach: I tez mysle, Ze samemu w dzisiejszym
Swiecie trudno sobie poradzi¢ ze swojq wiarq. Trudno to, po prostu, utrzymac.
Kazdy potrzebuje jakiejs wspolnoty. Jest tatwiej wierzy¢, tatwiej by¢ dobrym
w takiej wspolnocie. Kiedys tez mysle, ze rodzina byta wazniejsza. A teraz tak kazdy
sobie... No, coz. Swiat sie zmienia a my razem z nim (kobieta, 18 1., Cierpieta).

Religijnos¢ popularna

Uczestnictwo we wspoélnotach o charakterze religijnym nie oznacza dla mtodzie-
zy rezygnacji z innych imprez masowych. Cytowana wyzej dziewczyna mowita,
ze z jedna grupa znajomych chodzi na pielgrzymki czy jezdzi do Cieszyna, a z inna
—na rockowe imprezy w Wegorzewie czy festiwale reggae. Wszystkie takie zloty
mtlodziezowe charakteryzuja si¢ tym, ze ich formuta trafia w gusty mlodych ludzi
— jest wyjazd z domu, a na miejscu: muzyka, koncerty, panele dyskusyjne ze zna-
nymi i interesujacymi mtodziez osobami i, co przede wszystkim podkreslaty
dziewczyny, z ktorymi rozmawiatam, wspdlnota — duzo ludzi w jednym miejscu
razem modlacych si¢ lub tanczacych pod scena. Imprezy religijne, chociaz o spe-
cyficznym charakterze, to jednak wpisuja si¢ we wspoélczesne realia kulturowe
1 odpowiadaja na uniwersalne zapotrzebowania mtodego pokolenia.

Takich podobienstw ze §wiata religii i kultury popularnej, ofert skierowanych
do mtodziezy, jest wigcej. Mozna w tym wypadku méwié o religijnosci popular-
nej, jak ja okresla Zowczak (2008) w przywolywanym juz artykule. Istnieje cata
infrastruktura medialna, ktora rozpowszechnia chrzesécijanska literature, prase, pro-
muje zespoly muzyczne czy okreslone duszpasterstwa, wspolnoty, ktore z kolei
oferuja réznego rodzaju spotkania, imprezy. W Internecie mozna znalez¢ blogi
i fora dyskusyjne dotyczace przezywania swojej wiary i propagujace chrzescijan-
skie postawy. W pokojach niektérych moich rozméwcezyn obok plakatéw z wize-
runkiem Jezusa Milosiernego wisialy takie, na ktorych byty zdjgcia popularnych
idoli rockowych. Muzyka wydaje si¢ bardzo dobrym nosénikiem tresci religijnych
— w koficu to od dzialania w scholi wigkszo§¢ moich rozméwczyn zaczgla ,,przy-
gode” z réznego rodzaju wspolnotami przy Kosciele. Jednym z powodow, dla
ktorego miode osoby jezdza na zloty religijne sa, odbywajace si¢ tam, koncerty.
Rowniez repertuar, jaki wykonuja dziewczeta ze scholi, odpowiada standardom
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muzyki popularnej. Dziewczyny graja w czasie mszy na gitarach, czasami na
keyboardzie i bebnach. Spiewaja piosenki, ktorych nauczyty si¢ na réznych zgru-
powaniach religijnych i ktorych teksty trafiaja do mtodych ludzi. Starsi ludzie maja
do takiego repertuaru ambiwalentny stosunek — z jednej strony ciesza si¢, ze mto-
dziez udziela si¢ w lokalnym zyciu religijnym, ale z drugiej — pojawiaty si¢ po-
dobno glosy, ze jest to robienie z kosciota ,,dyskoteki”. Jedna z kobiet, ktorej corki
$piewaja w scholi, tak odpowiedziala na pytanie o stosunek do mlodziezowego
repertuaru w czasie Mszy Swietej: Styszat to ktos kiedys, zeby na gitarach w kos-
ciele grac! (...) Gdyby to nasze dziadki powstawaly i uslyszaly, to by im chyba
glowy poodpadaly! Ze gdzie to w kosciele takq muzyke! A dzisiaj juz wszystko
idzie inaczej (kobieta, 55 1., Cierpicta).

Ostatecznie wigc starsi daja mtodym ,,wolna rgkg” na wykonywanie muzyki, jaka
ci chca. Dochodzi zreszta do tego, ze starsze osoby w koncu przekonuja si¢ do
»~howoczesnego” repertuaru w kosciele. Rowniez nowi ksigza, ktorzy przybywali
na parafig, dziwili si¢ podobno, jak dobrze w Cierpigtach funkcjonuje mlodziezo-
wa schola w $rodowisku zdominowanym przez ludzi starszych. Tak to ttumaczyta
Ewelina: No, wiadomo. Dzieciaki spiewajq sobie w domu i rodzice, chcqc, nie cheqc,
stuchajq. Babcie podspiewujaq, a potem na mszy Spiewajq razem z nami (kobieta,
22 1., Cierpigta). Ma tu wigc miejsce sytuacja odwrotna od ,.tradycyjnej” — to nie
starsi ucza swoje dzieci, ale one ich zapoznaja z nowymi tresciami kulturowymi.

Upodobnianie si¢ religijnosci do kultury popularnej przejawia si¢ rowniez
W jej teatralizacji. Przykladem z terenu Cierpiat moze by¢ organizowany przez
mtodziez ,,Dzien z Jezusem”. Jak dotychczas odbyt si¢ on w miejscowej remizie
dwa razy. Przygotowujaca go mtodziez przedstawiata zaimprowizowane przez sie-
bie scenki o tematyce religijnej i §wieckiej, w tym takze kurpiowskiej, a w migdzy
czasie organista z Parciak przygrywatl na gitarze, a schola $piewala mlodziezowe
piosenki religijne. Dzieci miaty na sobie koszulki z wydrukowanym napisem JEZU
UFAM TOBIE. Po przedstawieniach wszyscy zostali zaproszeni na poczgstunek
i do wspdlnej zabawy, w czasie ktdrej przy akompaniamencie muzyki z glo$nikow
razem bawili si¢ dzieci, mtodziez i dorosli. Nalezy dodaé, ze pozwolenie na zorga-
nizowanie ,,Dnia z Jezusem” wydat proboszcz z Baranowa i razem z dwoma pozo-
staltymi ksi¢zmi z parafii, rowniez pojawit si¢ na tej uroczystosci.

Nie tylko rozrywkowa strona religijnosci jest istotna dla mtodych ludzi. Popu-
larna w$rod mlodziezy jest literatura o tematyce religijnej rozpowszechniana przez
chrzescijanskie wydawnictwa i portale wysytkowe. Dziewczyny mowity mi, ze
czytaja ksiazki polecone im przez znajomych ze wspdlnoty — na przyktad Pamietnik
pisany mocq czy Drugie dno’, ktore, jak powiedziata jedna z dziewczyn: (...) to sq
wlasnie ksiqzki, ktore pomagajq zrozumiel, odkrywac glebszy sens wiary i religii,
a nie tylko tak powierzchownie jak niektorzy, ze tylko siedzq i sie modlq, i sie
modlq, i sie modiq (kobieta, 18 1., Cierpigta).

3 Ksigzki Marcina Jakimowicza — pisarza mtodego pokolenia, autora felietonow biblijnych;
w swoich ksiazkach opisuje on $wiadectwa nawrdcen polskich muzykéw rockowych, podejmuje
tematy wiary i jej kryzysow w zyciu wspotczesnej mtodziezy.
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Mtodym nie wystarczaja juz ksiazeczki do nabozefistwa, ktorych uzywali ich
rodzice. Preferuja natomiast literature religijna, ktéra odnosi si¢ do wspotczesnej
rzeczywistosci, aktualnych probleméw mlodziezy i tym samym jest bardziej
autentyczna w oczach moich mtodych rozméwcow.

Kolaz religijno$ci i kultury popularnej jest wszechobecny, o czym $wiadczy
fakt, ze jego przejawy sa widoczne nawet w malej spolecznosci wiejskiej, jaka sa
Cierpigta. Religijnos¢ popularna jest tez w wigkszym stopniu skierowana do ludzi
mlodych, ktorzy sa bardziej otwarci na dynamiczne zmiany zachodzace we wspot-
czesnym $wiecie. Natomiast osoby z pokolenia ich rodzicéw i dziadkow maja
styczno$¢ z nowymi elementami, o ile pojawiaja si¢ one w dziatalno$ci mtodziezy
1 s3 zaaprobowane przez miejscowego ksiedza.

ZAKONCZENIE

Idac glowna droga przez Cierpigta, mozna zobaczy¢ kilka kapliczek i krzyzy.
Przewaznie stoja one na prywatnych posesjach, maja co najmniej 20-30 lat.
Wida¢, ze ich wlasciciele rzadko, ale jednak zajmuja si¢ nimi — wstazki przy nich
nie sa zniszczone, a sztuczne kwiaty wciaz maja zywe kolory. Jest jednak we wsi
jedna Swigta figura, ktora moze liczy¢ juz tylko na zainteresowanie przejezdnych,
ktérzy widzac ja, zatrzymuja samochod i robia jej zdjgcia. To $w. Jan Nepomucen
— na wysokim, drewnianym stupie stoi figura §wigtego z glgbokim peknigciem
wzdhuz catej postaci — jedni mowia, ze to ze starosci, a drudzy, ze dlatego, iz
uderzyl w nia piorun. Z powodu tego uszczerbku glowa §wigtego przetamala si¢
na pot i jedna potowa trzymajaca si¢ jakim$ cudem z reszta, spoczywa na ramieniu
figury. Jej korpus nie rozpadt si¢ zupetnie tylko dlatego, ze ludzie spigli go me-
talowymi obrgczami. Rzezba wykonana jest z prochniejacego juz drewna, na
ktorym od dawna nie ma $ladu farby. Podobno sa w niej jeszcze kule z czasow
powstania styczniowego. Postac¢ stoi przy drodze i nikt nie poczuwa si¢ do opieki
nad nia. Instytucje muzealnicze réwniez nie przejawiaja checi ratowania rzezby
od totalnego zniszczenia. W zrodtach pisanych na temat Cierpiat podaje sig, ze
tworca figury nie jest znany, a czas jej powstania szacuje si¢ na potowg XIX wieku.
Sami mieszkancy wsi rowniez nie umieli mi powiedzie¢ o niej nic konkretnego,
wszyscy zgadzali sig tylko co do jednego — Ze jest bardzo stara.

Ja natomiast przez przypadek wpadtam na trop jej historii. Podczas przeprowa-
dzania wywiadu ze starszym matzenstwem, gdy wspomnialam o owej figurze,
mezezyzna z entuzjazmem oznajmit: Ten sw. Jan to jest nasz patron! (mgzczyzna,
62 1., Duzy Las). Nie ukrywatam zdziwienia i zainteresowania, wi¢c kontynuowat:
Mojej mamy ojce go postawili. Bo moi rodzice mieszkali kiedys w tym ogrodku, co
ten sw. Jan stoi. I ten ojciec wyciosal go z drzewa i go tam postawil. Nie wiem na
jakq tam pamiqtke. A jak potem przyszli komasacje robié, to tych rodzicow tych
moich ojcow stamtqd przerzucili, dali im nowe miejsce, a ten sw. Jan zostal.

Megzczyzna powiedzial, jak nazywatl si¢ jego dziadek, ktory zrobil rzezbeg
i okreslit jej wiek na duzo ponad sto lat — mowit, ze jeszcze jego mama pamigtata
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z dziecinstwa czasy $wietnosci figury, gdy byta pomalowana i wyczyszczona.
Opowiadat jeszcze, jak pdzniej, gdy remontowano droge, byty plany, aby ,,znie$¢”
$w. Jana, bo przeszkadzal w realizacji robdt. Ale mieszkancy wstawili si¢ za nim,
pisali pisma do urzednikéw w Warszawie i udato si¢ im ocali¢ figurg. Ale teraz,
jak sam przyznal moj rozmoéwca, to juz samo prochno.

Mimo, ze bardzo stary i nadszarpnigty przez los, jaki go spotkat, §w. Nepo-
mucen byt na pewno $wiadkiem wielu wydarzen z historii Cierpiat i ludzi tu
zyjacych. Nie ma juz we wsi nikogo, kto pamigta tak odlegle czasy, jak on. Na
jego ,,oczach” przemijaja kolejne generacje — niektére z nich odchodza juz
W zapomnienie, inne, te najmlodsze dopiero zaczynaja kreowaé $wiat wokot
siebie. Gdyby modgt, §wiety na pewno opowiedzialby o wielu ciekawych zjawis-
kach (ze wzgledu na swdj status — gtdéwnie religijnych), jakie wynikaja ze zmian,
zachodzacych w $wiecie i wplywajacych na zycie poszczegdlnych pokolen miesz-
kancow Cierpiat.

Ludzie, z ktorymi spotkatam si¢ w Cierpigtach, dobrze zdaja sobie sprawg ze
zmian, jakie zachodza w otaczajacym §wiecie i tym samym, wptywaja rowniez na
ich zycie. Zarowno osoby starsze, jak i mlodsze zauwazaja, ze wiele dawnych zwy-
czajow odchodzi w zapomnienie, a w ich miejsce pojawiaja si¢ nowe. Jak powie-
dziala jedna z dziewczyn: No, szkoda tylko tej tradycji. Ale idziemy z duchem czasu
i niech sie zmienia. Oby tylko na dobre (kobieta, 18 1., Cierpigta).

Staratam si¢ ukaza¢ owego ducha czasu na przyktadzie wybranej przeze mnie
spolecznosci. Mysle, ze wartoSciowa jest proba uchwycenia przemian zachodza-
cych w obrgbie wspodtczesnej religijnosci — zardwno aby uchroni¢ przed zapo-
mnieniem stare elementy, jak i by dzigki nim wlasciwie rozumie¢ procesy, jakie
beda mie¢ miejsce w przysztosci. Warto wigc byto pozna¢ nieznana dotad geneze
figury $w. Nepomucena z Cierpiat, ktora chociaz, by¢ moze, nie przetrwa dtugo
w swej materialnej postaci, to fragment jej historii zarejestrowany przy okazji mojej
pracy, bedzie, obok wielu innych elementdéw, §wiadectwem zachodzacych zmian.
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This article is a monograph of the contemporary religiosity perceived through the prism of reli-
gious practices of various generations of the rural population in Cierpigta in the Kurpie region. The
text is written on the basis of material collected by the author during the ethnographic fieldwork
conducted in this village. The article describes a change of a religious traditions and practices. The
author discusses the increasing role of priests and Church in the means of adopting new practices
and making them popular among parishioners. The influence of globalization on perceiving religiosity
and the spread of the phenomenon of so-called popular religiosity is being widely discussed as well.
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