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DUCH CZASU. WSPÓ£CZESNA RELIGIJNO�Æ POSTRZEGANA
PRZEZ PRYZMAT POKOLEÑ

CIERPIÊTA W KONTEK�CIE KURPIOWSKIM

��wiat siê zmienia, a my razem z nim� � tak powiedzia³a mi 18-letnia dziew-
czyna ze wsi Cierpiêta. Brzmi to jak pojemny, i jednocze�nie niewiele znacz¹cy
slogan, ale bior¹c pod uwagê kontekst tamtej rozmowy oraz wielu innych roz-
mów, jakie przeprowadzi³am z mieszkañcami Cierpi¹t, uzna³am, ¿e �co� w tym
jest� i postanowi³am bli¿ej przyjrzeæ siê problemowi owej zmiany, przede wszyst-
kim na gruncie religijno�ci. Tekst ten stanowi zatem moj¹ próbê opisu wspó³czes-
nego �ducha czasu�.

Cierpiêta, w których prowadzi³am badania, to wie� po³o¿ona w zachodniej czê�ci
gminy Baranowo na Kurpiach. Osadê za³o¿ono oko³o 1670 roku na terenie Puszczy
P³odownickiej (Bia³czak 2005, s. 608). Po dawnym krajobrazie pozosta³y rozci¹-
gaj¹ce siê na du¿ych przestrzeniach ³¹ki, pola i lasy. Od samego Baranowa,
w którym mie�ci siê ko�ció³ parafialny, do Cierpi¹t jest oko³o 7 kilometrów. Nie-
gdy� parafia baranowska wchodzi³a w sk³ad dekanatu przasnyskiego i Diecezji
p³ockiej, bull¹ �Totus Tuus Poloniae Populus� Papie¿a Jana Paw³a II z 25 marca
1992 roku parafia baranowska zosta³a w³¹czona do Diecezji ³om¿yñskiej. Nie
zmieni³o to faktu, ¿e jeszcze przez d³ugi czas ludzie z tych terenów woleli chodziæ
na pielgrzymki do Czêstochowy razem z Diecezj¹ p³ock¹ � z przyzwyczajenia,
i z praktycznych wzglêdów � bo bli¿ej do celu.

Peryferyjno�æ Cierpi¹t i ich okolic powoduje, ¿e nie s¹ one tak silnie kojarzone
z Kurpiami jak miejscowo�ci z centrum regionu � Kadzid³o czy Myszyniec. Takie
prze�wiadczenie funkcjonuje zarówno w�ród ludzi �z zewn¹trz�, jak i w�ród
samych mieszkañców peryferyjnych obszarów � w Cierpiêtach, terytorialnie rów-
nie¿ zaliczaj¹cych siê do Puszczy Zielonej, czêsto s³ysza³am stwierdzenia w stylu:
�A jakie to Kurpie!�.

Stosunkowo niewielu badaczy opisuje tereny obecnej gminy Baranowo. Pre-
tekstem do etnograficznych peregrynacji na omawiane przeze mnie tereny mog³y
byæ jednak odpusty, odbywaj¹ce siê w tutejszych miejscowo�ciach, zw³aszcza od-
pust w Brodowych £¹kach. Odbywa siê on 6 sierpnia w dzieñ Przemienienia Pañ-
skiego. Charakterystycznym elementem obrzêdowym zwi¹zanym z tym �wiêtem
od dawna jest ofiarowywanie w ko�ciele woskowych wotów w konkretnej intencji
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� aby uchroniæ siê od chorób, nieszczê�æ �na gospodarce�, wyprosiæ dziecko czy
dobrego ma³¿onka. Obszerny artyku³ po�wiêcony temu zwyczajowi w Brodowych
£¹kach oraz w po³o¿onej kilkadziesi¹t kilometrów dalej Krzynow³odze Wielkiej,
napisa³ Jacek Olêdzki (1960).

BADANIA W CIERPIÊTACH

W Cierpiêtach ¿yje obecnie oko³o 600 osób. Zamieszkuj¹ one nie tylko cen-
trum wsi, ale równie¿ nale¿¹ce do niej kolonie: Czechronkê, Góry, Du¿y Las,
Dêbienicê, Toby³ki, �ci�lê, Ostrowy i Koszary. G³ówne jednostki w lokalnej infra-
strukturze to szko³a podstawowa, remiza, trzy sklepy spo¿ywczo-przemys³owe,
zak³ad blacharsko-lakierniczy, le�niczówka i szczególnie mnie interesuj¹cy, ze
wzglêdu na przedmiot moich badañ, dom religijny, stanowi¹cy centrum ¿ycia
religijnego wsi.

Obecnie mieszkañcy Cierpi¹t to w wiêkszo�ci rolnicy lub byli rolnicy. Gdy po
II wojnie �wiatowej przez pobliskie Parciaki zosta³a przeprowadzona droga kole-
jowa do Szczytna, wielu ludzi z okolicy, w tym równie¿ z Cierpi¹t, znalaz³o pracê
na kolei. Moi rozmówcy z sentymentem wspominali, jak na biletach pracowni-
czych mogli zje�dziæ niemal ca³¹ Polskê, w tym równie¿ pojechaæ do sanktuariów,
na przyk³ad w Czêstochowie.

W tamtych latach dziêki przebiegaj¹cej przez Parciaki drodze kolejowej, prê¿-
nie rozwija³ siê tartak. W nim równie¿ wielu mieszkañców okolicznych miejs-
cowo�ci znajdowa³o pracê. Potem kolej podupad³a � ostatni poci¹g na trasie do
Szczytna przejecha³ przez Parciaki w 2001 roku. Wtedy równie¿ tartak drastycz-
nie ograniczy³ produkcjê i co za tym idzie, zatrudnienie. Ludzie musieli zacz¹æ
szukaæ pracy gdzie indziej. Niektórzy znale�li j¹ w nowo otwartej, du¿ej mleczarni
w Baranowie. Inni wyjechali za chlebem dalej. Czêsto s³ysza³am: Wie pani, ta
nasza wioska to jest smutna... (...) Wyjdzie siê z domu, to nikogo nie widaæ. S¹siad
z jednej strony stary, z drugiej strony stary, i siedz¹ w domach. (...) I ta m³odzie¿
ucieka. Nie ma przysz³o�ci tutaj! (kobieta, 65 l., Cierpiêta).

 Ja jednak nie uciek³am. Uzna³am tê wie� za ciekawe miejsce dla moich badañ
� w za³o¿eniu monograficznych. Na pocz¹tku mieszkañcy Cierpi¹t sceptycznie
odnosili siê do pomys³u rozmów ze mn¹ i w ogóle do mojego pojawienia siê
we wsi. Ich w¹tpliwo�ci wynika³y z dwóch powodów. Po pierwsze nie mogli
uwierzyæ, ¿e studentka ze stolicy chce przeprowadziæ badania w ich wsi. Jaki
bowiem �naukowiec� móg³by chcieæ przyje¿d¿aæ tu, gdzie �wrony zawracaj¹�,
po to tylko, aby chodziæ od domu do domu i rozmawiaæ z lud�mi. Rozmówcy
czêsto na wstêpie zaznaczali, ¿e �tutaj nie ma nic ciekawego, szkoda pani czasu�
i ¿e powinnam jechaæ w okolice Kadzid³a czy Myszyñca, bo �tam to siê dzieje!�.
Po drugie, temat rozmów by³ do�æ delikatny. Gdy mówi³am, ¿e chcia³abym siê
dowiedzieæ czego� o religijno�ci miejscowej ludno�ci, niektórzy pytali, czy nie
jestem �wiadkiem Jehowy. Mimo pocz¹tkowych obaw rozmówców, badania uda-
³o mi siê przeprowadziæ.
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NAJWA¯NIEJSZE TROPY NA RELIGIJNEJ MAPIE CIERPI¥T,

CZYLI KTO, JAK I GDZIE DZIA£A?

Dom religijny

Centrum ¿ycia religijnego w Cierpiêtach stanowi dzisiaj niew¹tpliwie dom re-
ligijny. Powsta³ on w 1985 roku z inicjatywy mieszkañców, aby dzieci mog³y
uczêszczaæ do niego na lekcje religii, której w tym czasie nie uczono w szko³ach.
Do tego czasu katecheza dla dzieci i m³odzie¿y z wioski odbywa³a siê �po do-
mach�, w tajemnicy przed w³adzami. Poszczególni gospodarze udostêpniali swoje
mieszkania i co jaki� czas zbiera³y siê w nich dzieci, aby uczestniczyæ w lekcjach
religii, które prowadzi³ ksi¹dz lub katecheta z Baranowa.

W po³owie lat 1980. Ko�ció³ zezwoli³ na wybudowanie w parafii baranowskiej
dwóch ko�cio³ów filialnych. Mieszkañcy Cierpi¹t mieli nadziejê, ¿e ze wzglêdu
na do�æ du¿¹ odleg³o�æ dziel¹c¹ ich wie� od Baranowa, w którym mie�ci siê
ko�ció³ parafialny, uda im siê uzyskaæ pozwolenie na postawienie takiej kaplicy
w³a�nie u nich. Jednak ostatecznie we wsi nie znalaz³ siê wystarczaj¹co du¿y
teren, aby mo¿na na nim by³o wybudowaæ taki obiekt. W koñcu dwa ko�ció³ki
zosta³y postawione w innych miejscowo�ciach w parafii � w Ziomku i D³utówce.

Chocia¿ mieszkañcom nie uda³o siê doprowadziæ do wybudowania w ich wsi
kaplicy, chcieli, aby w Cierpiêtach powsta³ chocia¿ dom, w którym dzieci mog³y-
by siê uczyæ religii. Gdy pomys³ ten zaaprobowa³ ówczesny proboszcz, zaczêto
realizowaæ przedsiêwziêcie. Jedna z rodzin dobrowolnie i rezygnuj¹c z wszelkich
roszczeñ finansowych, przekaza³a pod budowê czê�æ swojej dzia³ki. Dom religij-
ny, który na niej powstawa³, oficjalnie stawiany by³ jako prywatny budynek w³a-
�cicieli gruntu. Gdyby bowiem ówczesna w³adza komunistyczna dowiedzia³a siê
o rzeczywistym przeznaczeniu domu, nie pozwoli³aby na jego powstanie. Miesz-
kañcy Cierpi¹t stawiali dom w konspiracji. Wszyscy starali siê w miarê w³asnych
mo¿liwo�ci braæ udzia³ w przedsiêwziêciu � przekazywali pieni¹dze na materia³y
budowlane i wyposa¿enie, mê¿czy�ni pomagali budowniczym w pracach wykoñ-
czeniowych, kobiety urz¹dza³y wnêtrze � do �rodka wstawiono sto³y, ³awki, powie-
szono tablicê. Gdy budynek by³ ju¿ gotowy, nast¹pi³o jego oficjalne przekazanie
na rzecz Ko�cio³a. Wtedy te¿ do Cierpi¹t przyjecha³ biskup, po�wiêci³ dom religijny
i od tej pory dzieci mog³y zacz¹æ uczyæ siê w nim religii.

Katechezy odbywa³y siê w domu przez prawie sze�æ lat. Jednak po tym, jak
jesieni¹ 1990 roku solidarno�ciowy rz¹d premiera Tadeusza Mazowieckiego wpro-
wadzi³ naukê religii w szko³ach, dom religijny straci³ swoje pierwotne przezna-
czenie. Na pocz¹tku odprawiano w nim tylko msze na rozpoczêcie i zakoñczenie
roku szkolnego. Z czasem ludzie zaczêli spotykaæ siê w nim na nabo¿eñstwach
majowych, czerwcowych i by odmawiaæ ró¿aniec. W koñcu przekonali ówczes-
nego proboszcza, aby uzyska³ pozwolenie na odprawianie w domu religijnym
comiesiêcznej mszy. Pozwolenie takie zosta³o wydane i od kilkunastu lat w ka¿-
d¹ pierwsz¹ sobotê miesi¹ca w Cierpiêtach odbywa siê msza, któr¹ odprawia
ksi¹dz przyje¿d¿aj¹cy z Baranowa. Ponadto w 2004 roku ustêpuj¹cy proboszcz
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ustanowi³ dom religijny w Cierpiêtach pod wezwaniem Matki Boskiej Czêsto-
chowskiej i od tej pory, co roku, 26 sierpnia ma tu miejsce odpust. Stanowi on
nobilitacjê dla domu religijnego, który w gruncie rzeczy, wed³ug jednej z kobiet,
�nie jest ko�cio³em z prawdziwego zdarzenia�.

Jednak wszyscy rozmówcy podkre�laj¹, ¿e najwa¿niejsze, i¿ w Cierpiêtach
w ogóle powsta³ taki dom religijny (który potocznie nazywaj¹ równie¿ kaplic¹
lub domem modlitewnym). Mówi¹, ¿e jest to przede wszystkim udogodnienie dla
starszych osób, których czasami nawet nie ma kto zawie�æ w niedzielê do ko�cio³a
w Baranowie � a tak przynajmniej raz w miesi¹cu mog¹ uczestniczyæ we mszy,
przyst¹piæ do sakramentu pokuty i Komunii �wiêtej. I rzeczywi�cie, w ka¿d¹
pierwsz¹ sobotê miesi¹ca przed godzin¹ 10 rano do domu religijnego zaczynaj¹
siê schodziæ g³ównie starsze osoby. Ludzie id¹ grupkami, jedni z centrum wsi, inni
z odleg³ych nawet o kilka kilometrów kolonii. Pokonuj¹ tê trasê pieszo lub na
rowerach, a kilka osób przyje¿d¿a samochodami. W kaplicy mo¿e siê zmie�ciæ
oko³o osiemdziesiêciu osób. Tyle te¿ mniej wiêcej zjawia siê na comiesiêcznej
mszy. Zim¹ jest ich trochê mniej. Na krótko przed rozpoczêciem nabo¿eñstwa
kobiety od�piewuj¹ koronkê. Mê¿czyzn jest niewielu, przewa¿aj¹ starsi. Jedyny-
mi przedstawicielkami m³odego pokolenia, z wyj¹tkiem kilkorga dzieci, które
przychodz¹ z kobietami, s¹ dziewczyny ze scholi, które organizuj¹ oprawê mu-
zyczn¹ nabo¿eñstwa.

M³odzie¿

Schola w Cierpiêtach powsta³a 8 lat temu z inicjatywy ksiêdza z Baranowa.
W�ród m³odzie¿y znalaz³ on kompetentn¹ osobê do jej prowadzenia � jest to
Ewelina1. Mimo i¿ pracuje obecnie w Warszawie, to nadal zajmuje siê przewo-
dzeniem scholi. Gra w niej na gitarze, �piewa, a tak¿e sama komponuje piosenki
i uk³ada teksty. Do scholi nale¿y kilkana�cie dziewcz¹t � od najm³odszych, ucz¹-
cych siê dopiero w pierwszych klasach szko³y podstawowej, do takich, które koñ-
cz¹ ju¿ szko³y �rednie. Niektóre starsze dziewczyny akompaniuj¹ w scholi na
gitarach, bêbnach, keyboardzie, skrzypcach. Schola czêsto wyje¿d¿a prezentowaæ
swój repertuar na ró¿nych przegl¹dach piosenki religijnej i przewa¿nie zajmuje
tam jedno z czo³owych miejsc.

G³ówna dzia³alno�æ scholi to oprawa muzyczna wspomnianej ju¿ comiesiêcz-
nej mszy w domu religijnym, a tak¿e mszy m³odzie¿owej w Baranowie � na zmia-
nê z tamtejsz¹ schol¹. Ponadto dziewczyny uczestnicz¹ w wielu innych inicjaty-
wach o charakterze religijnym w okolicy i nie tylko. Na przyk³ad, przez ostatnie
dwa lata organizowa³y wraz z m³odzie¿¹ z Cierpi¹t, która akurat przygotowy-
wa³a siê do bierzmowania, �Dzieñ z Jezusem�. Pomys³odawczyni¹ tego dnia by³a
Ewelina. Odbywa³ siê on w okresie wakacyjnym w miejscowej remizie. Na �Dniu
z Jezusem� m³odzie¿ prezentowa³a wymy�lone przez siebie scenki inspirowane
opowie�ciami z Ewangelii, a schola im akompaniowa³a. Po przedstawieniach by³

1 W celu zachowania prywatno�ci rozmówców ich imiona zosta³y zmienione.
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poczêstunek, a po nim wspólna zabawa. W ostatnim roku �Dzieñ z Jezusem� nie
odby³ siê. W zamian schola planowa³a zorganizowaæ specjalny koncert w ko�ciele
w Baranowie, na którym ona i inne zaproszone schole, mog³yby zaprezentowaæ
swój repertuar. Poza tym dziewczyny ze scholi uczestnicz¹ w ca³onocnym czuwa-
niu wielkanocnym w ko�ciele w Baranowie, na którym tak¿e graj¹ i �piewaj¹.
Kiedy� organizowa³y w domu religijnym spotkania z Pismem �wiêtym dla m³o-
dzie¿y. Od dwóch lat co roku uczestnicz¹ w pielgrzymce do Rostkowa, gdzie
urodzi³ siê �w. Stanis³aw Kostka. Równie¿ tam prowadz¹ modlitwê i �piewaj¹,
a od trzech lat wyje¿d¿aj¹ na rekolekcje dla m³odzie¿y do Cieszyna. Niektóre
z rozmówczyñ by³y równie¿ na spotkaniach m³odzie¿y w Lednicy i na �Przystanku
Jezus�2. Spektrum dzia³añ religijnych, podejmowanych przez dziewczyny nale¿¹ce
do lokalnej scholi jest wiêc niezwykle szerokie.

Starsze pokolenie

Starsze kobiety prowadz¹ modlitwy przy zmar³ych, nale¿¹ do kó³ ró¿añcowych.
To g³ównie one przychodz¹ na nabo¿eñstwa majowe, czerwcowe i pa�dzierniko-
we. Wiêkszo�æ spotkañ modlitewnych w samych Cierpiêtach odbywa siê ju¿ tylko
w domu religijnym. Modlitwa przy krzy¿ach, kapliczkach zachowa³a siê jeszcze
na koloniach, gdzie kobietom ³atwiej jest siê spotkaæ przy pobliskim krzy¿u, aby
zmówiæ litaniê, ni¿ wêdrowaæ w tym celu kilka kilometrów do kaplicy we wsi.
Tymczasem w centrum wszystkie wspólne modlitwy zosta³y przeniesione do domu
religijnego. Dla starszych rozmówców argumentem przemawiaj¹cym na korzy�æ
tego stanu rzeczy s¹ wygodne warunki, w jakich mo¿na tam siê pomodliæ.

S¹ równie¿ we wsi osoby odpowiedzialne za prowadzenie modlitw przy zmar-
³ych. Nale¿¹ do nich starsze kobiety, które znaj¹ dawne pie�ni. Jedna z nich tak
opisa³a, na czym polega ich modlitwa: No, u nas tak siê utar³o we wiosce, ¿e w piêæ
czy w ile� siadamy, i tam jedna drug¹ poci¹ga i wo³a. I za�piewamy z cztery, piêæ
pie�ni takich ¿a³obnych, i pó�niej ró¿aniec we dwie jeszcze na koniec i do domu
(kobieta, 60 l., Du¿y Las).

Ca³y obrzêd jest ju¿ mocno uszczuplony w formie, ale ludzie mówi¹, ¿e dobrze,
i¿ jest i taki. Siedemnastoletnia dziewczyna ze scholi przywo³a³a przypadek doty-
cz¹cy jej w³asnej rodziny, kiedy d³ugo szukano osoby, która poprowadzi³aby mo-
dlitwê przy jej zmar³ej cioci. W koñcu zgodzi³a siê na to jedna z kobiet z kó³ka
ró¿añcowego, ale coraz trudniej jest spotkaæ kompetentne osoby do sprawowania
takich obrzêdów, nawet na wsi.

2 S¹ to popularne obecnie w�ród m³odzie¿y miejsca wyjazdów religijnych. Na Polach Lednic-
kich o. Jan Góra od kilku lat w pierwsz¹ sobotê czerwca organizuje �Ogólnopolskie Spotkanie M³o-
dzie¿y � Lednica 2000�. Zje¿d¿a siê tam kilkana�cie tysiêcy osób; odbywaj¹ siê koncerty, wspólne
modlitwy i kojarzone przez szersz¹ opiniê publiczn¹ przej�cie uczestników przez �bramê � rybê�.
Natomiast �Przystanek Jezus� to impreza zorganizowana przez Ko�ció³ obok �Przystanku Wood-
stock� Jurka Owsiaka i bêd¹ca niejako religijn¹ alternatyw¹ dla woodstockowiczów, którzy mog¹
wtedy przyst¹piæ do spowiedzi, Komunii �wiêtej lub porozmawiaæ z duchownymi.
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ZMIANA TRADYCJI

Francuska socjolo¿ka Danièle Hervieu-Léger w ksi¹¿ce pod tytu³em Religia
jako pamiêæ stawia pytania o tradycjê. Zastanawia siê, czy w spo³eczeñstwach
nowoczesnych, w których ¿yjemy, sensowne jest w ogóle badanie religii: �Istnieje
potoczne przekonanie, obecne nawet w niektórych pracach naukowych, ¿e religia
nale¿y do przesz³o�ci i skazana jest na utratê wszelkiej wiarygodno�ci kulturowej
w nowoczesnym �wiecie� (Hervieu-Léger 1999, s. 121). Jednak dalej autorka zde-
cydowanie krytykuje takie stanowisko. Jednocze�nie stwierdza, ¿e rozwi¹zaniem
tego problemu nie mo¿e te¿ byæ rozdzielenie pojêæ �religia� i �tradycja�, których to
synteza jest powszechna (co nie znaczy, ¿e jest nieuzasadniona) w naszym postrze-
ganiu zarówno religii jak i tradycji. Proponuje natomiast, aby na nowo sformu³owaæ
relacjê tradycja � religia w kontek�cie nowoczesno�ci, gdy¿ jak pisze: �Wszech-
�wiat tradycji i wszech�wiat nowoczesno�ci nie s¹ zamkniêtymi i ca³kowicie prze-
ciwstawnymi rzeczywisto�ciami. (...) Dzieje ludzko�ci �wiadcz¹ o stopniowej domi-
nacji ruchu nad porz¹dkiem, ludzkiej autonomii nad heteronomi¹. Jednak proces ten
nie doprowadza do ca³kowitego zniszczenia i znikniêcia dawnego �wiata� (tam¿e,
s. 123). Religia równie¿ podlega takim dynamicznym procesom � zakorzeniona
w tradycji, jednocze�nie odgrywa aktywn¹ rolê w nowoczesnych spo³eczeñstwach.

Hervieu-Léger omawiaj¹c moc twórcz¹ tradycji, pisze: �W tej perspektywie
tradycj¹ nazwiemy zbiór wyobra¿eñ, obrazów, teoretycznej i praktycznej wiedzy,
zachowañ, postaw itd., które spo³eczeñstwo przyjmuje w imiê koniecznej ci¹g³o-
�ci miêdzy przesz³o�ci¹ a tera�niejszo�ci¹� (tam¿e, s. 125). Tak wiêc o tradycji
mo¿emy mówiæ tylko wtedy, gdy przesz³o�æ i ludzie z ni¹ zwi¹zani stanowi¹ auto-
rytet. Poza tym autorka twierdzi dalej, ¿e nie sama powtarzalno�æ tradycji na prze-
strzeni czasu stanowi o jej spo³ecznym autorytecie, ale to, aby �ci¹g³o�æ by³a zdolna
wcielaæ to, czego wymaga tera�niejszo�æ, a¿ po innowacje i reinterpretacje� (tam-
¿e). Chodzi o to, ¿e tylko ci¹g³e przepuszczanie dziedzictwa z przesz³o�ci przez
pryzmat norm obowi¹zuj¹cych w tera�niejszo�ci, sprawia, ¿e to dziedzictwo �¿yje�.
Tu przechodzimy do kolejnego wa¿nego aspektu, gdy mówimy o zmianie tradycji
w obrêbie konkretnej grupy, spo³eczeñstwa, a mianowicie do osób, które w najwiêk-
szej mierze przyczyniaj¹ siê do owej zmiany. Hervieu-Léger nazywa to zjawisko
�spo³ecznym monopolem regulowania tradycji�. Monopol taki, zdaniem autorki,
maj¹ te jednostki, które dokonuj¹ operacji wyboru i nadania nowej formy dotych-
czasowym elementom, tak, aby odpowiada³y one normom pasuj¹cym tera�niej-
szo�ci i przysz³o�ci. Je�li mamy zatem rozwa¿aæ zjawiska dotycz¹ce religijno�ci
pokoleñ, to nie mo¿na tego uczyniæ bez uwzglêdnienia perspektywy historycznej.

Niew¹tpliwie bardzo wa¿nym momentem w historii Ko�cio³a katolickiego na
�wiecie by³ Sobór Watykañski II, który odby³ siê w latach 1962�1965. Jest on okre�-
lany jako najwa¿niejsze wydarzenie w dziejach chrze�cijañstwa XX wieku. Wyra¿a
siê to nawet w formu³ach: Ko�ció³ �przedsoborowy� i �posoborowy�. G³ównym
celem, jaki przy�wieca³ zebranym na Soborze duchownym, by³o uwspó³cze�nienie
Ko�cio³a � aggiornamento, co mia³o byæ odpowiedzi¹ na potrzeby nowoczesnego
�ducha czasu�. Na mocy podjêtych dekretów, rozpoczê³y siê reformy Ko�cio³a
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katolickiego, które przede wszystkim mia³y go zdemokratyzowaæ � �otworzyæ� na
�wieckich wiernych oraz na ekumeniczny dialog z innymi wyznaniami. Jednym
z najbardziej praktycznych przejawów nowego podej�cia Ko�cio³a do laikatu by³o
rozpoczêcie odprawiania mszy przez kap³anów przodem do wiernych oraz w ich
jêzyku narodowym lub lokalnym. Starsi rozmówcy z Cierpi¹t, mówili, ¿e pamiêtaj¹
jeszcze czasy, kiedy w czasie nabo¿eñstwa ksi¹dz sta³ do nich ty³em i mówi³ po
³acinie, przez co s³owa liturgii by³y dla nich zupe³nie niezrozumia³e.

Do Soboru Watykañskiego II i jego wp³ywu na wspó³czesn¹ religiê odnosi siê
José Casanova w swej ksi¹¿ce Religie publiczne w nowoczesnym �wiecie (2005).
Stawia on w niej tezê, ¿e jeste�my obecnie �wiadkami deprywatyzacji religii, czyli
jej powrotu do sfery publicznej, co przejawia siê w ró¿nych formach. Jak pisze
sam autor: �Przez deprywatyzacjê rozumiem odmowê przyjêcia przez tradycje
religijne na ca³ym �wiecie marginalnej i sprywatyzowanej roli, któr¹ wyznaczy³y
im wspólne teorie nowoczesno�ci i teorie sekularyzacji� (tam¿e, s. 25). Wed³ug
Casanovy, to w³a�nie od czasu Soboru rozpocz¹³ siê nowy etap funkcjonowania
religii w dzisiejszym �wiecie: �Wreszcie wraz z II Soborem Watykañskim nadesz³o
«oficjalne», spó�nione uznanie prawomocno�ci nowoczesnego �wiata. Katolicyzm
zwróci³ siê zapamiêtale ku �wiatu� (tam¿e, s. 101).

Casanova zwraca jednocze�nie uwagê, ¿e globalne zmiany w obrêbie Ko�cio³a
katolickiego, nale¿y rozpatrywaæ równie¿ w kontek�cie lokalnych spo³eczeñstw,
gdzie te zmiany w praktyczny sposób by³y realizowane. �Jednak¿e wewn¹trz�wia-
towy zwrot watykañskiego aggiornamento doprowadzi³ Ko�cio³y narodowe do
wiêkszego �wieckiego zaanga¿owania w ich w³asnych spo³eczeñstwach i do prze-
³o¿enia uniwersalnego katolickiego przekazu � tak dos³ownie, jak i w przeno�ni
� na miejscowe dialekty. To ta kombinacja globalizacji, nacjonalizacji, �wieckiego
zaanga¿owania i dobrowolnego oddzielenia od pañstwa doprowadzi³a do zmiany
orientacji z pañstwa na spo³eczeñstwo i pozwoli³a Ko�cio³owi na odegranie klu-
czowej roli w procesach demokratyzacji� (tam¿e, s. 371). W tym momencie nale¿y
znowu wróciæ na rodzimy grunt � do sytuacji polityczno-spo³ecznej w Polsce
w czasach, kiedy Ko�cio³y na �wiecie przechodzi³y zasadnicze przemiany pod
wp³ywem reform posoborowych.

Wewn¹trzko�cielne zmiany po Soborze Watykañskim II nie odegra³y w Ko�-
ciele w Polsce a¿ tak du¿ej roli jak na Zachodzie, gdy¿ nie pozwoli³a na to poli-
tyka PRL-u. Unowocze�nianie Ko�cio³a zaczê³o postêpowaæ od czasu obalenia
w Polsce ustroju socjalistycznego i otwarcia siê naszego kraju na reformy demokra-
tyczne p³yn¹ce z Zachodu. Tymczasem w okresie komunizmu, Ko�ció³ w Polsce
sta³ przed innymi wyzwaniami ni¿ Ko�ció³ na �wiecie, co równie¿ wp³ynê³o na
recepcjê reform soborowych i ich wp³yw na sytuacjê w naszym kraju. Tak o tym
pisze Casanova porównuj¹c ró¿ne przypadki religii publicznych w nowoczesnym
�wiecie: �Og³oszenie przez II Sobór Watykañski zasady wolno�ci religijnej i za-
warte w niej wyra�ne wezwanie do oddzielenia Ko�cio³a od pañstwa odebrano
w Polsce jako wsparcie do walki Ko�cio³a z ateistyczn¹ w³adz¹, podczas gdy
w Hiszpanii decyzje te godzi³y w sam¹ istotê to¿samo�ci katolickiego re¿imu.
Z drugiej strony, polski katolicyzm, uciskany przez w³adze, nie móg³ sobie pozwoliæ



220 IDA OLECHOWSKA

na gwa³towne zmiany. Dlatego zachowa³ czê�ciowo swój sztywny charakter, który
tak dobrze przys³u¿y³ siê zachowaniu polskiej to¿samo�ci kulturowej w okresie
rozbiorów� (tam¿e, s. 177).

Do polskiej to¿samo�ci silnie zwi¹zanej z katolicyzmem odwo³uje siê Casanova
równie¿ w innym swoim tek�cie, w którym porównuje religijno�æ w Polsce i post-
chrze�cijañskiej, jak j¹ sam nazywa, Europie Zachodniej. Autor pisze, ¿e Polska
(obok Irlandii) pozosta³a ostatnim bastionem chrze�cijañstwa w Europie. Walka
o wiarê katolick¹ z komunistycznym pañstwem, przyczyni³a siê do umocnienia
autorytetu Ko�cio³a, który toczy³ tê walkê razem z narodem polskim zgodnie z kon-
kretnym planem: �Plan ten polega³ na utrzymaniu mobilizacji Ko�cio³a i narodu
� przez 26 lat � wokó³ tradycyjnej pobo¿no�ci maryjnej, wokó³ Matki Boskiej
Czêstochowskiej� (Casanova 2004, s. 57). Dzia³ania takie na Zachodzie uwa¿ano
za anachronizm, który w ¿aden sposób nie wp³ynie na trudn¹ sytuacjê Polaków
pod rz¹dami komunistów. Polska jednak �zaskoczy³a� Europê � najpierw dosz³o
do wyboru Polaka na papie¿a, potem do powstania �Solidarno�ci�, a¿ w koñcu do
obalenia w Polsce komunizmu. Nikt nie negowa³ faktu, ¿e to w³a�nie polski kato-
licyzm mia³ bardzo du¿y wp³yw na te historyczne wydarzenia.

Tymczasem na Zachodzie, �sekularyzacja sta³a siê samospe³niaj¹cym siê proroc-
twem� (tam¿e, s. 60). Casanova twierdzi, ¿e procesów sekularyzacyjnych nie mo¿na
bowiem t³umaczyæ jedynie postêpuj¹c¹ modernizacj¹, indywidualizacj¹ czy de-
instytucjonalizacj¹. Nie wszêdzie, gdzie te zjawiska maj¹ miejsce, mo¿emy mówiæ
o sekularyzacji, przyk³adem mog¹ byæ Stany Zjednoczone. A wiêc na zachodzie
Europy, zarówno spo³eczeñstwo, jak i same Ko�cio³y chrze�cijañskie, niejako za-
akceptowa³y teoriê sekularyzmu jako jeden z etapów rozwoju religii � �wiecko�æ
sta³a siê znakiem czasu. W tym momencie, równie¿ w kontek�cie w³¹czenia Polski
do Unii Europejskiej, Casanova widzi Polskê, jako tê, która, wykorzystuj¹c swoj¹
to¿samo�æ katolick¹ i tradycjê, powinna wykazaæ �fa³szywo�æ proroctwa o sekula-
ryzacji�, czyli po prostu pokazaæ swym przyk³adem, ¿e ze�wiecczenie jest kwesti¹
wyboru, a nie nieuchronnym procesem czekaj¹cym religiê (tam¿e, s. 62).

Kanadyjski filozof Charles Taylor pisz¹c o obliczach religii w dzisiejszym �wie-
cie, stwierdza, ¿e wp³yw na nie maj¹ tak¿e zmiany ogólnokulturowe, a nie tylko te
inicjowane przez Ko�ció³. W�ród procesów kszta³tuj¹cych wspó³czesn¹ cywilizacjê
Zachodu, autor wymienia nowy ekspresywny indywidualizm, który poci¹ga za
sob¹ wzrost znaczenia przestrzeni wzajemnej prezentacji. Z jednej strony rozlu�-
niaj¹ siê dotychczasowe wiêzi wspólnotowe i jednostki maj¹ coraz wiêcej swobody
w wyborze swojej drogi ¿yciowej, ale z drugiej, paradoksalnie � cen¹ za to �wy-
zwolenie� z wiêzów tradycji i schematów spo³ecznych jest zbytnia samotno�æ.
Ludzie coraz czê�ciej ¿yj¹ w �samotnym t³umie� i wobec tego szukaj¹ nowych
wspólnot, przestrzeni, w których mo¿liwa by³aby autoprezentacja. W obrêbie
sfery religijnej równie¿ mo¿na zauwa¿yæ pojawianie siê grup, wspólnot, inicjatyw,
w których ludzie mog¹ siê realizowaæ na wiele nowych sposobów (Taylor 2002).

W po³¹czeniu z powstawaniem nowych przestrzeni wzajemnej prezentacji,
kszta³tuje siê równie¿ nowa moralno�æ. Jak pisze Taylor: �Niew¹tpliwie idea³y
sprawiedliwo�ci, wzajemnego poszanowania wolno�ci drugiego cz³owieka nigdy
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wcze�niej nie by³y tak bliskie m³odzie¿y jak dzisiaj� (tam¿e, s. 69). Tak du¿a tole-
rancja jest, wed³ug autora, wynikiem rozpowszechniania siê kultury autentyczno�ci,
w której ka¿dy, niezale¿nie od warto�ci, jakie wyznaje, ma prawo ¿yæ wed³ug nich
i nie mo¿e byæ krytykowany z powodu swojej �odmienno�ci�.

Autor, jako przyczynê zmian w obrêbie wspó³czesnej religijno�ci, podaje rów-
nie¿ popularyzacjê kultury konsumpcyjnej i now¹ komunikacjê: �Nowy dobrobyt
przyniós³ lepsze �rodki komunikacji, które poszerzy³y horyzonty; lecz wówczas
nowe d¹¿enie do szczê�cia poci¹gnê³o ludzi tak mocno, ¿e zaczêli odwracaæ siê od
dawnego ¿ycia rytualnego, które by³o zbudowane wokó³ wspólnoty i jej zbioro-
wych wysi³ków, by przetrwaæ w �wiecie fizycznym i duchowym. ¯ycie rytualne
jako takie zaczyna siê wiêc kurczyæ (po czê�ci zanikaæ), a tych, którzy chcieliby
pozostaæ w jego obrêbie, spaja coraz mniej elementów� (tam¿e, s. 80). Taylor tak
podsumowuje poruszane przez siebie kwestie: �Wskutek tych zmian wiara chrze�-
cijañska przechodzi proces najrozmaitszych redefinicji i przeformu³owañ � od
Soboru Watykañskiego II po ruchy charyzmatyczne. Wszystko to jest konsekwencj¹
wp³ywu, jaki wywiera na nasz �wiat kultura ekspresywistyczna� (tam¿e, s. 84).

Pisz¹c o kulturalnej rewolucji, Taylor odnosi siê g³ównie do obszaru cywilizacji
pó³nocnoatlantyckiej � Europy Zachodniej i USA, gdzie zw³aszcza od lat 1960.
mo¿na obserwowaæ wa¿ne przemiany kulturowe. Na gruncie polskim procesy te nie
zachodzi³y tak intensywnie lub w ogóle nie mia³y miejsca. Jednak obecnie Polska
zdaje siê �doganiaæ� pod tym wzglêdem kulturê zachodni¹. Jak pisze antropolo¿ka
Magdalena Zowczak: �Dominuje dzi� kultura popularna, równie¿ wspó³czesny typ
religijno�ci zosta³ przez ni¹ zdominowany, dlatego lepiej by j¹ by³o nazwaæ religij-
no�ci¹ popularn¹ ni¿ ��typu ludowego��� (Zowczak 2008, s. 41). Cech¹ charakterys-
tyczn¹ obu tych typów jest sensualizm, odgrywaj¹cy dzisiaj wa¿niejsz¹ rolê w reli-
gijno�ci poszczególnych jednostek ni¿ wiêkszych wspólnot. Kola¿ sensualizmu
z ekspresywizmem i ludyczno�ci¹ daje now¹ jako�æ, w duchu której powstaj¹ nowe
zjawiska i praktyki religijne. Badaczka mówi g³ównie o rosn¹cym zainteresowaniu
praktykami teatralizuj¹cymi �rzeczywisto�æ� religijn¹ i j¹ wizualizuj¹cymi. Przyk³a-
dem � peregrynacja lalki �w. Dominika po Polsce czy Biblia �w obrazkach�, która
w dos³ownie malowniczy sposób opisuje historie Starego i Nowego Testamentu.

Zowczak zwraca uwagê, ¿e kultura popularna najczê�ciej jest kierowana do
ludzi m³odych. Równie¿ Ko�ció³ wykorzystuje wspó³czesn¹ kulturê masow¹ dla
pozyskania m³odzie¿y jako aktywnych wyznawców. W tym momencie kluczowa
rola nale¿y do kleru, który pozwala wprowadzaæ nowe trendy w ¿ycie lub � nie:
�Pomimo ¿e media zapewniaj¹ niemal nieograniczony dostêp do spreparowanych
tre�ci religijnych ró¿nych tradycji, wybór, a co najmniej akceptacja wyboru, nadal
nale¿y zazwyczaj do proboszcza i podyktowany jest jego gustem� (tam¿e, s. 44).
�wiadczy to o du¿ym autorytecie, jakim ciesz¹ siê obecnie ksiê¿a w swoich pa-
rafiach. Do nich bowiem nale¿y prawo legitymizowania inicjatyw o charakterze
religijnym, w których chc¹ wzi¹æ udzia³ wierni.

Natomiast o tym, jak¹ pozycjê zajmowa³ ksi¹dz w przesz³o�ci, w stosunku do
innych autorytetów wiejskich, pisze etnolog Ryszard Tomicki: �Sytuowa³ siê on tu¿
obok ludzi starych i tradycji� (1981, s. 59). Autor stwierdza, ¿e tak wysoka pozycja
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kap³ana wynika³a niegdy� z tego, ¿e w kulturze ludowej sfera religii powi¹zana by³a
ze wszystkimi pozosta³ymi sferami ¿ycia oraz z faktu, ¿e dzia³ania religijno-magicz-
ne, którym przewodzi³ ksi¹dz, by³y postrzegane przez spo³eczno�æ wiejsk¹ jako
gwarant pomy�lno�ci i bezpieczeñstwa, a wiêc w interesie grupy by³o szanowanie
�funkcjonariusza� kultu. Tomicki (za Piwowarskim) mówi do kogo nale¿a³ decydu-
j¹cy g³os w sytuacji zmiany: �(...) z drugiej strony inkulturacja religii powodowa³a,
¿e ksi¹dz próbuj¹cy dokonaæ zmian w przyjêtym przez spo³eczno�æ wiejsk¹ ze-
spole praktyk (w wyniku dyspensy lub innowacji wprowadzanej przez Ko�ció³)
napotyka³ jej zdecydowany opór i musia³ ulec autorytetowi tradycji� (tam¿e, s. 59).

MODELE RELIGIJNO�CI WED£UG M£ODYCH I STARSZYCH POKOLEÑ

Autorytet przesz³o�ci

Niew¹tpliwie kszta³t wspó³czesnej religijno�ci w du¿ej mierze wynika z jej za-
korzenienia w przesz³o�ci. Na to jak wygl¹da ¿ycie obecnych spo³eczeñstw, ich
kultura, maj¹ wp³yw poprzednie pokolenia. Pisa³a o tym przywo³ywana ju¿ przeze
mnie Hervieu-Léger. Przywi¹zanie do tradycyjnych systemów wynika z autorytetu,
jakim cieszy siê przesz³o�æ. O tym mówili moi rozmówcy, gdy pyta³am, dlaczego
wa¿na jest dla nich praktyka religijna: Taka nasza wiara jest. Tak nas nauczono.
Ode mnie tego wymagali i ja tego wymagam (kobieta, 55l., Cierpiêta). Niektóre
wypowiedzi na ten temat by³y do�æ radykalne: Lepiej, ¿eby ta wiara nie zaginê³a.
Bo jak zaginie, to ju¿ nic nie bêdzie (mê¿czyzna, 62 l., Du¿y Las).

Tego typu argumenty przedstawiali zarówno ludzie starsi, jak i m³odsi. �wiadczy
to o bardzo silnym przywi¹zaniu do �wiary ojców�. Jednocze�nie wszyscy rozmów-
cy zdawali sobie sprawê z nieuchronno�ci zmian, jakie zachodz¹ we wspó³czesnym
�wiecie i tym samym równie¿ w obrêbie religii. Chodzi³o im g³ównie o zanikanie
takich praktyk jak wspólne modlenie siê przy wioskowych krzy¿ach, prowadzenie
�piewu przy zmar³ych czy modlitwa w kó³kach ró¿añcowych.

Z jednej strony, niektóre dawne obrzêdy s¹ coraz rzadziej praktykowane, z dru-
giej, pojawiaj¹ siê natomiast innowacje i reinterpretacje �tradycyjnej� wiary, które
maj¹ odpowiadaæ na zapotrzebowanie nowoczesnego �ducha czasu�. Do wprowa-
dzania takich zmian przyczyniaj¹ siê jednostki, które, jak pisze Hervieu-Léger,
maj¹ �spo³eczny monopol regulowania tradycji� (1999, s. 126). We wsi, w której
prowadzi³am badania, kiedy� o tradycjach religijnych stanowi³y g³ównie starsze
osoby przewodz¹ce ró¿nym obrzêdom, nabo¿eñstwom, modlitwom przy zmar³ych
czy kó³kom ró¿añcowym. To one przyczynia³y siê do kultywowania dawnych zwy-
czajów i ewentualnej ich modyfikacji. Obecnie tak¹ osob¹ w Cierpiêtach jest rów-
nie¿ prowadz¹ca scholê Ewelina � dziewczyna m³oda, ale maj¹ca du¿y wp³yw na
obraz lokalnego ¿ycia religijnego. Znaj¹ j¹ niemal wszyscy. Ewelina prowadzi
scholê od o�miu lat. W tym czasie przez grupê przewinê³o siê kilkadziesi¹t dziew-
cz¹t � niektóre z nich s¹ ju¿ na studiach, te najm³odsze ucz¹ siê dopiero w pierw-
szych klasach szko³y podstawowej. Ewelina, mimo i¿ przez ostatnie dwa lata miesz-
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ka³a i pracowa³a w Warszawie, to stara³a siê regularnie przyje¿d¿aæ do Cierpi¹t,
organizowaæ próby i akompaniowaæ dziewczynom w trakcie �piewania na mszy.
Poza tym, jest ona pomys³odawczyni¹ wiêkszo�ci inicjatyw religijnych, takich jak
�Dzieñ z Jezusem�, spotkañ z Pismem �wiêtym czy wyjazdów na rekolekcje. Ona
te¿ jest odpowiedzialna za ich organizacjê, w tym równie¿ za rozmowy z miejsco-
wymi ksiê¿mi, których dobrze zna i którzy wyra¿aj¹ zgodê na takie przedsiêwziêcia.
Na kszta³t religijno�ci maj¹ bowiem wp³yw tak¿e ksiê¿a. To do nich nale¿y prawo
ostatecznego zaakceptowania lub odrzucenia zmian, które dotycz¹ praktyk religij-
nych. Osoby �wieckie, takie jak Ewelina, ale tak¿e duchowni, s¹ �regulatorami�
tradycji. Dziêki du¿emu zaanga¿owaniu w lokalne ¿ycie religijne, wprowadzaniu
innowacji, autorytety takie maj¹ du¿y wp³yw na obraz zmian w obrêbie religijno�ci.

Rola Ko�cio³a

Mówi¹c o wspó³czesnej religijno�ci, nie mo¿na nie uwzglêdniæ roli instytucji
Ko�cio³a i jego historii. Komunizm w Polsce przez wiele lat utrudnia³ absorpcjê
podstawowych za³o¿eñ z nurtu aggiornamento. W okresie PRL-u polski Ko�ció³ by³
skupiony g³ównie wokó³ utrzymania swojej pozycji, jako ostoi polsko�ci i katolicyz-
mu. W³adze komunistyczne na ró¿ne sposoby próbowa³y doprowadziæ do sekulary-
zacji pañstwa � stosowa³y politykê prze�ladowañ autorytetów religijnych i zwyk³ych
ludzi za ich wiarê, marginalizowa³y religiê i próbowa³y zepchn¹æ j¹ ca³kowicie
do sfery prywatnej. Takie dzia³ania dotyka³y równie¿ ludno�æ obszarów wiejskich.
W Cierpiêtach �ladem po walce z ustrojem komunistycznym pozosta³ dom religijny.

Funkcjonowanie domu religijnego w Cierpiêtach na pewno doprowadzi³o do
skupienia siê ludzi na modlitwie w jednym, specjalnie do tego przeznaczonym
miejscu, ale jednocze�nie spowodowa³o zanik pewnych relacji spo³ecznych, które
w du¿ej mierze wynika³y ze wspólnego modlenia siê �po domach� i przy wiosko-
wych krzy¿ach. Teraz takie spotkania przeniesione do oficjalnej instytucji, jak¹
jest dom religijny sta³y siê sformalizowane, straci³y na spontaniczno�ci, nie s¹ ju¿
okazj¹ do s¹siedzkich rozmów, poplotkowania. Nawet po comiesiêcznej mszy
w kaplicy, ludzie szybko rozchodz¹ siê do swoich domów. Poza tym, kiedy�, gdy
spotkania modlitewne odbywa³y siê w domach lub przed nimi, chc¹c, nie chc¹c,
uczestniczy³y w nim te¿ m³odsze osoby. Starszym kobietom towarzyszy³y dzieci,
wnuki, które w ten sposób automatycznie nabywa³y umiejêtno�æ czynnego uczest-
nictwa w obrz¹dku i nabiera³y do niego szacunku. A obecnie, m³odzi: ...to oni tam
siê wol¹ przy tym ksiêdzu krêciæ, przy tych m³odszych. A przy starych to po co, oni
mówi¹, maj¹ siê trzymaæ (mê¿czyzna, 62 l., Du¿y Las).

Nawet starsi rozmówcy zauwa¿aj¹, ¿e zmienia siê �personel�, który decyduje
o sferze zwi¹zanej z przekazywaniem kompetencji kulturowych w zakresie religii.
Autorytetami w tej dziedzinie coraz czê�ciej staj¹ siê osoby duchowne lub �wiec-
kie, które s¹ niejako �funkcjonariuszami� zawodowo zajmuj¹cymi siê kierowa-
niem ró¿nego rodzaju organizacjami, wspólnotami i inicjatywami o charakterze
religijnym. Kiedy� tego typu funkcja nale¿a³a do starszego pokolenia. Czu³o siê
ono odpowiedzialne za nauczenie dzieci pacierza, nawyku chodzenia do ko�cio³a
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i ogólnie za wychowanie ich na dobrych katolików. Rodzice i dziadkowie robili
to, oczywi�cie, w miarê w³asnych mo¿liwo�ci i w ramach zasobu wiedzy, jak¹
sami posiadali. Dobrze ilustruje to zjawisko wypowied� oko³o sze�ædziesiêciolet-
niej kobiety, która porównywa³a religijno�æ jej pokolenia i wspó³czesnej m³odzie¿y:
Ja sama wiem po sobie, ¿e jak siê sz³o do szko³y �redniej, to ja wiedzia³am, ¿e ja
mam za ma³¹ wiadomo�æ, ¿eby tam co� os¹dzaæ. Chocia¿ ja wed³ug innych, to
i tak du¿o wiem. Bo jak rozmawia³am tu kiedy� z takimi kobietami, to nawet ostat-
nio siê zawiod³am na takiej dobrej znajomej, bo ona my�la³a, ¿e ta hostia, co siê
przeistacza, to jest ten Pan Jezus. A ja mówiê, ¿e nie. (...) To wiem, ¿e nawet ludzie
jeszcze mniej wiedz¹, ni¿ ja. A to chocia¿ z tego co teraz siê ¿yje, co teraz siê do
ko�cio³a chodzi, to siê powinno wiedzieæ (kobieta, 60 l., Cierpiêta).

W tej wypowiedzi widaæ tak¿e, ¿e podkre�lana jest rola wspó³czesnego Ko�cio³a
i otaczaj¹cego �wiata (z tego, co siê teraz ¿yje), które dostarczaj¹ znacznie wiêkszy
zasób wiedzy z zakresu religii, ni¿ móg³ byæ kiedy� przekazany przez mniej kompe-
tentnych w tej dziedzinie rodziców czy dziadków. M³odzie¿ ma wiêc teraz o wiele
wiêcej mo¿liwo�ci rozwijania swojej wiary, zarówno w sferze teorii jak i praktyk.
A to g³ównie za spraw¹ autorytetu Ko�cio³a i zwi¹zanych z nim ludzi oraz instytucji.
Wiêkszo�æ inicjatyw podejmowanych przez scholê z Cierpi¹t mog³a byæ zrealizo-
wana ze wzglêdu na patronat Ko�cio³a w osobie ksiêdza lub katechety. Dziewczêta
ze scholi opowiada³y mi, ¿e gdy jeden z ksiê¿y, który mia³ byæ odpowiedzialny za
opiekê nad ich schol¹, nie wywi¹zywa³ siê z tego obowi¹zku, ludzie ze wsi uwa¿ali,
¿e doprowadzi to do rozpadu grupy dziewczyn. Gdy rozmawia³am o tym z Ewelin¹,
przyzna³a, ¿e autorytet ksiêdza ma du¿y wp³yw na mo¿liwo�æ podejmowania przez
m³odzie¿ inicjatyw o charakterze religijnym: Albo czasami by�my chcia³y zorgani-
zowaæ jak¹� Drogê Krzy¿ow¹ czy mszê polow¹, ale liczymy siê te¿ ze zdaniem tych
starszych osób. Wiemy, ¿e na tak¹ mszê polow¹ mo¿e by przysz³y, no, bo ksi¹dz by
by³. Ale tak, to nie podzielaj¹ takich naszych pomys³ów (kobieta, 22 l., Cierpiêta).

Moja rozmówczyni mia³a na my�li Drogê Krzy¿ow¹ �w plenerze�, gdy na trasie
nie musz¹ byæ koniecznie ustawione klasyczne stacje Mêki Pañskiej � mog¹ je
symbolizowaæ drzewa, a ca³e nabo¿eñstwo mo¿e siê odbywaæ w lesie lub na polnej
drodze. W taki sposób Droga Krzy¿owa czêsto odbywa siê na pielgrzymkach czy
innych spotkaniach m³odzie¿owych. Moje m³ode rozmówczynie opowiada³y te¿, jak
kiedy�, gdy nie dojecha³y na czas na nabo¿eñstwo Drogi Krzy¿owej na Jasnej
Górze wraz ze swoim duszpasterzem, same j¹ sobie zorganizowa³y, id¹c wzd³u¿
stacji, graj¹c na gitarach i �piewaj¹c. Dla Eweliny i pozosta³ych dziewczyn ze
scholi takie formy praktyk religijnych, odbiegaj¹ce od oficjalnych schematów s¹
jak najbardziej do przyjêcia, a nawet czasami s¹ przedk³adane przed te ostatnie,
gdy¿ �wiadcz¹ o wiêkszym zaanga¿owaniu i indywidualnym, �wiadomym podej�-
ciu do swojej wiary. Starsi jednak nie podzielaj¹ takich pomys³ów. Równie¿ wtedy,
gdy m³odzie¿ ze wzglêdów technicznych organizowa³a �Dzieñ z Jezusem� w miejs-
cowej remizie, musia³a d³ugo przekonywaæ starsze osoby do tego, ¿e takie pro-
faniczne miejsce, które zazwyczaj s³u¿y �wieckiej rozrywce, mo¿e te¿ byæ wyko-
rzystane dla uroczysto�ci o charakterze religijnym. Tak samo by³o ze wspomnian¹
msz¹ polow¹ w lesie, którego to pomys³u starsi ludzie nie akceptuj¹.
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Na tych przyk³adach widaæ, ¿e dochodzi do konfliktu ró¿nych wizji religijno�ci,
zw³aszcza w jej praktycznym wymiarze. Starsi mog¹ jednak przystaæ na ró¿ne,
�niecodzienne� propozycje m³odzie¿y, pod warunkiem, ¿e poprze je ksi¹dz. Tym
samym prowadzi to do umocnienia pozycji duchownych, u których poparcia szu-
kaj¹ zarówno starsi jak i m³odsi. Nie twierdzê, ¿e kilkadziesi¹t lat temu Ko�ció³
nie mia³ autorytetu, ale zasadnicz¹ rolê w sprawach wiary, religii odgrywa³o wtedy
najbli¿sze otoczenie � rodzina, znajomi. Podstawowy przekaz w ramach tych grup
zaspokaja³ zapotrzebowanie na wiedzê religijn¹ i wystarcza³o, aby ksiê¿a wykonu-
j¹c swoj¹ pos³ugê, jedynie potwierdzali wyobra¿enia wyniesione przez ludzi z domu.

Taki, tradycyjny model religijno�ci w �rodowisku wiejskim zacz¹³ zanikaæ wraz
z pojawieniem siê nowego ustroju demokratycznego w Polsce, dziêki któremu
z Zachodu zaczê³y nap³ywaæ nowe wzorce kulturowe, w tym tak¿e religijne. Mo¿na
powiedzieæ, ¿e nast¹pi³o swego rodzaju spó�nione przyjêcie wewn¹trzko�cielnych
przemian po Soborze Watykañskim II, które dopiero na pocz¹tku lat 1990. mo¿liwe
by³y do zasymilowania na gruncie polskim. Zaczê³o pojawiaæ siê wiêcej mo¿liwo�ci
praktykowania religijno�ci ni¿ tylko modlitwa w domu, przy pobliskiej kapliczce
czy wyjazd do Czêstochowy � powstawa³y ró¿nego rodzaju zewnêtrzne wspólnoty
religijne, a, w wyniku wiêkszej liczby kontaktów, nowe wzorce religijno�ci znalaz³y
siê w powszechnym obiegu. Z jednej strony, nastêpowa³o otwarcie na wiernych
poprzez kierowanie do nich, zw³aszcza do m³odzie¿y, wielu nowych inicjatyw,
z drugiej za�, autorytet Ko�cio³a umocniony w czasach komunizmu, zosta³ utrzy-
many. Nabra³ on jednak innego charakteru � o ile wcze�niej wynika³ ze wspólnej
walki Ko�cio³a i narodu polskiego z ustrojem komunistycznym � to w obecnej
sytuacji, jest po³¹czony z pluralizmem ofert religijnych, których rozprzestrzenia-
nie Ko�ció³ reguluje. W zebranych przeze mnie materia³ach terenowych widaæ to
na przyk³adzie legitymizacji wielu przedsiêwziêæ i ich akceptacji przez ludzi, je�li
dzia³ania te s¹ poparte przyzwoleniem i patronatem ze strony duchownego.

Jest to sytuacja odmienna od tej, któr¹ opisywa³ Tomicki w przytaczanym ju¿
przeze mnie fragmencie. Stwierdza³ on w nim, ¿e kiedy� autorytet ksiêdza nie by³
na tyle du¿y, aby móg³ on bez oporu wprowadzaæ nowe praktyki religijne, nawet
je�li by³y oficjalnie propagowane przez Ko�ció³. Autorytet tradycji by³ bowiem
silniejszy ni¿ duchownego i spo³eczno�æ lokalna, na pojawiaj¹ce siê z zewn¹trz
innowacje, czêsto pozostawa³a zamkniêta. Natomiast obecnie to w³a�nie ksiê¿a s¹
ostatecznymi �regulatorami� w kwestii wprowadzania zmian.

Nowe horyzonty

Nie tylko zmiany w Ko�ciele przyczyniaj¹ siê do kszta³tu wspó³czesnej religij-
no�ci. Ma na ni¹ wp³yw tak¿e ogólnie pojêta kultura, która w dzisiejszym �wiecie
w wielu aspektach ma zasiêg globalny, a nie tylko lokalny. To przek³ada siê na
ró¿nice w podej�ciu do religii reprezentantów ró¿nych pokoleñ. O ich przy-
czynach, dyskutowa³y w mojej obecno�ci dwie rodzone siostry nale¿¹ce do
scholi; jedna z nich t³umaczy³a: Ale wiesz, kiedy� jak ludzie to przejmowali z dzia-
da pradziada, to nie wierzyli z musu, tylko wynosili to... No, mieli w sobie t¹
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wiarê. No, i kiedy� mniej siê s³ysza³o o �wiecie � teraz Azja jest blisko, Ameryka
jest blisko... A jak kiedy� kto� przyszed³ z jak¹� inn¹ filozofi¹, to siê go wy�mia³o
(kobieta, 18 l., Cierpiêta).

Z t¹ opini¹ koresponduje wypowied� jednej ze starszych kobiet, która tak mi
powiedzia³a: O mój Bo¿e! Ja to nie mog³am zrozumieæ, ¿e to tyle wiarów jest na
�wiecie. Jak ja by³am taka m³odsza, to ja my�la³am, ¿e tylko jedna jest nasza wiara
na �wiecie. A jak tak cz³owiek pos³ucha, to o Matko Boska! I ¯ydzi s¹, i ewangeli�ci
i prawos³awni (kobieta, 60 l., Cierpiêta).

Dzisiejszy �wiat z ca³¹ swoj¹ ró¿norodno�ci¹ stoi przed lud�mi otworem � tak¿e
w Cierpiêtach. Maj¹ na to niew¹tpliwie wp³yw media � telewizja, prasa. Od nie-
dawna mieszkañcy wsi maj¹ sta³y dostêp do Internetu. Poza tym m³odzie¿ ma
obecnie wiêksz¹ mo¿liwo�æ podró¿owania, poznawania nowych miejsc i ludzi,
w ramach wycieczek organizowanych przez szko³ê, parafiê lub z w³asnej inicjaty-
wy, na przyk³ad podczas wakacyjnych wyjazdów zarobkowych. Do tego dochodzi
ogromna rola systemu edukacji � na wsi dostêp do kszta³cenia jest wiêkszy, a jego
poziom wy¿szy, ni¿ to by³o kilkadziesi¹t lat temu. Cz³owieka z takim �baga¿em�
wiedzy ju¿ nie zaskakuje inna filozofia lub religia � zamiast siê z niej �miaæ lub siê
jej baæ, mo¿e chcieæ j¹ bli¿ej poznaæ.

Moje m³ode rozmówczynie by³y stosunkowo tolerancyjne, gdy chodzi o podej�-
cie do ró¿nych ruchów religijnych i do wyznawców innych religii. Natomiast starsi
ludzie, których pyta³am o stosunek do tych, którzy s¹ innej wiary, od razu mówili,
jak to byli u nich �wiadkowie Jehowi: A to jak wy innej wiary, to id�cie mi st¹d
� ja powiedzia³em. I koniec. I szybko poszli. Ksi¹¿kê spali³em, co mi zostawili. Ja
tam mam swoj¹ wiarê, i w ni¹ wierzê (mê¿czyzna, 62 l., Du¿y Las).

Przewa¿nie wiêc, w rozmowach, ludzi innych wyznañ uto¿samiano z cz³onkami
Chrze�cijañskiego Zboru �wiadków Jehowy. Pojawiaj¹ siê oni w tych stronach od
czasu do czasu, ale zazwyczaj nikt nie chce z nimi rozmawiaæ. Natomiast m³odzie¿,
z któr¹ rozmawia³am by³a bardziej �elastyczna� w swoich pogl¹dach na temat ludzi
innej wiary � uwzglêdnia³a ich racje i nie wyznawa³a zasady przeci¹gania ich na
swoj¹ stronê. Mówi³a, ¿e ka¿da religia jest dobra, aby tylko by³a dobrze praktyko-
wana przez jej wyznawców: To znaczy, ja uwa¿am, ¿e nie mo¿na ¿adnych ludzi
potêpiaæ. To, co my my�limy o nich, to mo¿e oni my�l¹ o nas. I to, ¿e oni jednak
wybrali co innego, to my im nie mo¿emy narzucaæ na si³ê swoich przekonañ, swo-
jej wiary. Tak jak my mamy wolno�æ, tak i oni maj¹ (kobieta, 18 l., Cierpiêta).

Tolerancja m³odzie¿y w stosunku do innych wyznañ jest widoczna nie tylko na
gruncie lokalnym, w kontakcie ze �wiadkami Jehowy, ale tak¿e w bardziej glo-
balnym wymiarze, podczas ró¿nego rodzaju wyjazdów religijnych. Ekumeniczne
nabo¿eñstwa na Górze �w. Anny w okolicach Cieszyna, w czasie których jest
mo¿liwo�æ spotkania i porozmawiania z innymi chrze�cijanami, budzi³y zaintere-
sowanie dziewczyn, z którymi rozmawia³am (chocia¿ ¿adna z nich nie mia³a oka-
zji w nich uczestniczyæ). Organizowane przez Franciszkanów z Cieszyna w okoli-
cach sanktuarium �w. Anny Samotrzeciej �wiêto M³odzie¿y jest okazj¹ nie tylko
do wspólnej modlitwy z protestantami czy prawos³awnymi, ale te¿ do porozma-
wiania z m³odymi lud�mi z innych krajów � z Czech, ze S³owacji.



227DUCH CZASU

Chocia¿ rozwijaj¹ siê mo¿liwo�ci kontaktów miêdzy lud�mi na poziomie glo-
balnym, to jednocze�nie nastêpuje wzrost samowystarczalno�ci i indywidualizacja
¿ycia w warunkach lokalnych. Na wsi zanikaj¹ dotychczasowe wspólnoty, cho-
cia¿by s¹siedzkie, a co za tym idzie, równie¿ dzia³ania religijne wymagaj¹ce wiêk-
szej grupy zaanga¿owanych ludzi, ulegaj¹ zmianie lub zanikowi. Jednak m³ode
pokolenie ma odpowied� tak¿e na to zjawisko i na swój sposób zaspokaja potrzeby
wspó³czesnego �samotnego t³umu�. Doskonale widaæ to na przyk³adzie wspólnot
m³odzie¿owych, wyjazdów rekolekcyjnych, których du¿o obecnie jest organi-
zowanych, zarówno w miastach jak i na wsiach. Wyjazdy do takich miejsc jak
Cieszyn, Lednica czy na �Przystanek Jezus� ciesz¹ siê nies³abn¹c¹ popularno�ci¹
w�ród m³odzie¿y. Tak o zapotrzebowaniu na tego rodzaju spotkania mówi³a mi
jedna z dziewcz¹t ze scholi w Cierpiêtach: I te¿ my�lê, ¿e samemu w dzisiejszym
�wiecie trudno sobie poradziæ ze swoj¹ wiar¹. Trudno to, po prostu, utrzymaæ.
Ka¿dy potrzebuje jakiej� wspólnoty. Jest ³atwiej wierzyæ, ³atwiej byæ dobrym
w takiej wspólnocie. Kiedy� te¿ my�lê, ¿e rodzina by³a wa¿niejsza. A teraz tak ka¿dy
sobie... No, có¿. �wiat siê zmienia a my razem z nim (kobieta, 18 l., Cierpiêta).

Religijno�æ popularna

Uczestnictwo we wspólnotach o charakterze religijnym nie oznacza dla m³odzie-
¿y rezygnacji z innych imprez masowych. Cytowana wy¿ej dziewczyna mówi³a,
¿e z jedn¹ grup¹ znajomych chodzi na pielgrzymki czy je�dzi do Cieszyna, a z inn¹
� na rockowe imprezy w Wêgorzewie czy festiwale reggae. Wszystkie takie zloty
m³odzie¿owe charakteryzuj¹ siê tym, ¿e ich formu³a trafia w gusty m³odych ludzi
� jest wyjazd z domu, a na miejscu: muzyka, koncerty, panele dyskusyjne ze zna-
nymi i interesuj¹cymi m³odzie¿ osobami i, co przede wszystkim podkre�la³y
dziewczyny, z którymi rozmawia³am, wspólnota � du¿o ludzi w jednym miejscu
razem modl¹cych siê lub tañcz¹cych pod scen¹. Imprezy religijne, chocia¿ o spe-
cyficznym charakterze, to jednak wpisuj¹ siê we wspó³czesne realia kulturowe
i odpowiadaj¹ na uniwersalne zapotrzebowania m³odego pokolenia.

Takich podobieñstw ze �wiata religii i kultury popularnej, ofert skierowanych
do m³odzie¿y, jest wiêcej. Mo¿na w tym wypadku mówiæ o religijno�ci popular-
nej, jak j¹ okre�la Zowczak (2008) w przywo³ywanym ju¿ artykule. Istnieje ca³a
infrastruktura medialna, która rozpowszechnia chrze�cijañsk¹ literaturê, prasê, pro-
muje zespo³y muzyczne czy okre�lone duszpasterstwa, wspólnoty, które z kolei
oferuj¹ ró¿nego rodzaju spotkania, imprezy. W Internecie mo¿na znale�æ blogi
i fora dyskusyjne dotycz¹ce prze¿ywania swojej wiary i propaguj¹ce chrze�cijañ-
skie postawy. W pokojach niektórych moich rozmówczyñ obok plakatów z wize-
runkiem Jezusa Mi³osiernego wisia³y takie, na których by³y zdjêcia popularnych
idoli rockowych. Muzyka wydaje siê bardzo dobrym no�nikiem tre�ci religijnych
� w koñcu to od dzia³ania w scholi wiêkszo�æ moich rozmówczyñ zaczê³a �przy-
godê� z ró¿nego rodzaju wspólnotami przy Ko�ciele. Jednym z powodów, dla
którego m³ode osoby je¿d¿¹ na zloty religijne s¹, odbywaj¹ce siê tam, koncerty.
Równie¿ repertuar, jaki wykonuj¹ dziewczêta ze scholi, odpowiada standardom
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muzyki popularnej. Dziewczyny graj¹ w czasie mszy na gitarach, czasami na
keyboardzie i bêbnach. �piewaj¹ piosenki, których nauczy³y siê na ró¿nych zgru-
powaniach religijnych i których teksty trafiaj¹ do m³odych ludzi. Starsi ludzie maj¹
do takiego repertuaru ambiwalentny stosunek � z jednej strony ciesz¹ siê, ¿e m³o-
dzie¿ udziela siê w lokalnym ¿yciu religijnym, ale z drugiej � pojawia³y siê po-
dobno g³osy, ¿e jest to robienie z ko�cio³a �dyskoteki�. Jedna z kobiet, której córki
�piewaj¹ w scholi, tak odpowiedzia³a na pytanie o stosunek do m³odzie¿owego
repertuaru w czasie Mszy �wiêtej: S³ysza³ to kto� kiedy�, ¿eby na gitarach w ko�-
ciele graæ! (...) Gdyby to nasze dziadki powstawa³y i us³ysza³y, to by im chyba
g³owy poodpada³y! ¯e gdzie to w ko�ciele tak¹ muzykê! A dzisiaj ju¿ wszystko
idzie inaczej (kobieta, 55 l., Cierpiêta).

Ostatecznie wiêc starsi daj¹ m³odym �woln¹ rêkê� na wykonywanie muzyki, jak¹
ci chc¹. Dochodzi zreszt¹ do tego, ¿e starsze osoby w koñcu przekonuj¹ siê do
�nowoczesnego� repertuaru w ko�ciele. Równie¿ nowi ksiê¿a, którzy przybywali
na parafiê, dziwili siê podobno, jak dobrze w Cierpiêtach funkcjonuje m³odzie¿o-
wa schola w �rodowisku zdominowanym przez ludzi starszych. Tak to t³umaczy³a
Ewelina: No, wiadomo. Dzieciaki �piewaj¹ sobie w domu i rodzice, chc¹c, nie chc¹c,
s³uchaj¹. Babcie pod�piewuj¹, a potem na mszy �piewaj¹ razem z nami (kobieta,
22 l., Cierpiêta). Ma tu wiêc miejsce sytuacja odwrotna od �tradycyjnej� � to nie
starsi ucz¹ swoje dzieci, ale one ich zapoznaj¹ z nowymi tre�ciami kulturowymi.

Upodobnianie siê religijno�ci do kultury popularnej przejawia siê równie¿
w jej teatralizacji. Przyk³adem z terenu Cierpi¹t mo¿e byæ organizowany przez
m³odzie¿ �Dzieñ z Jezusem�. Jak dotychczas odby³ siê on w miejscowej remizie
dwa razy. Przygotowuj¹ca go m³odzie¿ przedstawia³a zaimprowizowane przez sie-
bie scenki o tematyce religijnej i �wieckiej, w tym tak¿e kurpiowskiej, a w miêdzy
czasie organista z Parciak przygrywa³ na gitarze, a schola �piewa³a m³odzie¿owe
piosenki religijne. Dzieci mia³y na sobie koszulki z wydrukowanym napisem JEZU
UFAM TOBIE. Po przedstawieniach wszyscy zostali zaproszeni na poczêstunek
i do wspólnej zabawy, w czasie której przy akompaniamencie muzyki z g³o�ników
razem bawili siê dzieci, m³odzie¿ i doro�li. Nale¿y dodaæ, ¿e pozwolenie na zorga-
nizowanie �Dnia z Jezusem� wyda³ proboszcz z Baranowa i razem z dwoma pozo-
sta³ymi ksiê¿mi z parafii, równie¿ pojawi³ siê na tej uroczysto�ci.

Nie tylko rozrywkowa strona religijno�ci jest istotna dla m³odych ludzi. Popu-
larna w�ród m³odzie¿y jest literatura o tematyce religijnej rozpowszechniana przez
chrze�cijañskie wydawnictwa i portale wysy³kowe. Dziewczyny mówi³y mi, ¿e
czytaj¹ ksi¹¿ki polecone im przez znajomych ze wspólnoty � na przyk³ad Pamiêtnik
pisany moc¹ czy Drugie dno3, które, jak powiedzia³a jedna z dziewczyn: (...) to s¹
w³a�nie ksi¹¿ki, które pomagaj¹ zrozumieæ, odkrywaæ g³êbszy sens wiary i religii,
a nie tylko tak powierzchownie jak niektórzy, ¿e tylko siedz¹ i siê modl¹, i siê
modl¹, i siê modl¹ (kobieta, 18 l., Cierpiêta).

3 Ksi¹¿ki Marcina Jakimowicza � pisarza m³odego pokolenia, autora felietonów biblijnych;
w swoich ksi¹¿kach opisuje on �wiadectwa nawróceñ polskich muzyków rockowych, podejmuje
tematy wiary i jej kryzysów w ¿yciu wspó³czesnej m³odzie¿y.
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M³odym nie wystarczaj¹ ju¿ ksi¹¿eczki do nabo¿eñstwa, których u¿ywali ich
rodzice. Preferuj¹ natomiast literaturê religijn¹, która odnosi siê do wspó³czesnej
rzeczywisto�ci, aktualnych problemów m³odzie¿y i tym samym jest bardziej
autentyczna w oczach moich m³odych rozmówców.

Kola¿ religijno�ci i kultury popularnej jest wszechobecny, o czym �wiadczy
fakt, ¿e jego przejawy s¹ widoczne nawet w ma³ej spo³eczno�ci wiejskiej, jak¹ s¹
Cierpiêta. Religijno�æ popularna jest te¿ w wiêkszym stopniu skierowana do ludzi
m³odych, którzy s¹ bardziej otwarci na dynamiczne zmiany zachodz¹ce we wspó³-
czesnym �wiecie. Natomiast osoby z pokolenia ich rodziców i dziadków maj¹
styczno�æ z nowymi elementami, o ile pojawiaj¹ siê one w dzia³alno�ci m³odzie¿y
i s¹ zaaprobowane przez miejscowego ksiêdza.

ZAKOÑCZENIE

Id¹c g³ówn¹ drog¹ przez Cierpiêta, mo¿na zobaczyæ kilka kapliczek i krzy¿y.
Przewa¿nie stoj¹ one na prywatnych posesjach, maj¹ co najmniej 20�30 lat.
Widaæ, ¿e ich w³a�ciciele rzadko, ale jednak zajmuj¹ siê nimi � wst¹¿ki przy nich
nie s¹ zniszczone, a sztuczne kwiaty wci¹¿ maj¹ ¿ywe kolory. Jest jednak we wsi
jedna �wiêta figura, która mo¿e liczyæ ju¿ tylko na zainteresowanie przejezdnych,
którzy widz¹c j¹, zatrzymuj¹ samochód i robi¹ jej zdjêcia. To �w. Jan Nepomucen
� na wysokim, drewnianym s³upie stoi figura �wiêtego z g³êbokim pêkniêciem
wzd³u¿ ca³ej postaci � jedni mówi¹, ¿e to ze staro�ci, a drudzy, ¿e dlatego, i¿
uderzy³ w ni¹ piorun. Z powodu tego uszczerbku g³owa �wiêtego prze³ama³a siê
na pó³ i jedna po³owa trzymaj¹ca siê jakim� cudem z reszt¹, spoczywa na ramieniu
figury. Jej korpus nie rozpad³ siê zupe³nie tylko dlatego, ¿e ludzie spiêli go me-
talowymi obrêczami. Rze�ba wykonana jest z próchniej¹cego ju¿ drewna, na
którym od dawna nie ma �ladu farby. Podobno s¹ w niej jeszcze kule z czasów
powstania styczniowego. Postaæ stoi przy drodze i nikt nie poczuwa siê do opieki
nad ni¹. Instytucje muzealnicze równie¿ nie przejawiaj¹ chêci ratowania rze�by
od totalnego zniszczenia. W �ród³ach pisanych na temat Cierpi¹t podaje siê, ¿e
twórca figury nie jest znany, a czas jej powstania szacuje siê na po³owê XIX wieku.
Sami mieszkañcy wsi równie¿ nie umieli mi powiedzieæ o niej nic konkretnego,
wszyscy zgadzali siê tylko co do jednego � ¿e jest bardzo stara.

Ja natomiast przez przypadek wpad³am na trop jej historii. Podczas przeprowa-
dzania wywiadu ze starszym ma³¿eñstwem, gdy wspomnia³am o owej figurze,
mê¿czyzna z entuzjazmem oznajmi³: Ten �w. Jan to jest nasz patron! (mê¿czyzna,
62 l., Du¿y Las). Nie ukrywa³am zdziwienia i zainteresowania, wiêc kontynuowa³:
Mojej mamy ojce go postawili. Bo moi rodzice mieszkali kiedy� w tym ogródku, co
ten �w. Jan stoi. I ten ojciec wyciosa³ go z drzewa i go tam postawi³. Nie wiem na
jak¹ tam pami¹tkê. A jak potem przyszli komasacjê robiæ, to tych rodziców tych
moich ojców stamt¹d przerzucili, dali im nowe miejsce, a ten �w. Jan zosta³.

Mê¿czyzna powiedzia³, jak nazywa³ siê jego dziadek, który zrobi³ rze�bê
i okre�li³ jej wiek na du¿o ponad sto lat � mówi³, ¿e jeszcze jego mama pamiêta³a
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z dzieciñstwa czasy �wietno�ci figury, gdy by³a pomalowana i wyczyszczona.
Opowiada³ jeszcze, jak pó�niej, gdy remontowano drogê, by³y plany, aby �znie�æ�
�w. Jana, bo przeszkadza³ w realizacji robót. Ale mieszkañcy wstawili siê za nim,
pisali pisma do urzêdników w Warszawie i uda³o siê im ocaliæ figurê. Ale teraz,
jak sam przyzna³ mój rozmówca, to ju¿ samo próchno.

Mimo, ¿e bardzo stary i nadszarpniêty przez los, jaki go spotka³, �w. Nepo-
mucen by³ na pewno �wiadkiem wielu wydarzeñ z historii Cierpi¹t i ludzi tu
¿yj¹cych. Nie ma ju¿ we wsi nikogo, kto pamiêta tak odleg³e czasy, jak on. Na
jego �oczach� przemijaj¹ kolejne generacje � niektóre z nich odchodz¹ ju¿
w zapomnienie, inne, te najm³odsze dopiero zaczynaj¹ kreowaæ �wiat wokó³
siebie. Gdyby móg³, �wiêty na pewno opowiedzia³by o wielu ciekawych zjawis-
kach (ze wzglêdu na swój status � g³ównie religijnych), jakie wynikaj¹ ze zmian,
zachodz¹cych w �wiecie i wp³ywaj¹cych na ¿ycie poszczególnych pokoleñ miesz-
kañców Cierpi¹t.

Ludzie, z którymi spotka³am siê w Cierpiêtach, dobrze zdaj¹ sobie sprawê ze
zmian, jakie zachodz¹ w otaczaj¹cym �wiecie i tym samym, wp³ywaj¹ równie¿ na
ich ¿ycie. Zarówno osoby starsze, jak i m³odsze zauwa¿aj¹, ¿e wiele dawnych zwy-
czajów odchodzi w zapomnienie, a w ich miejsce pojawiaj¹ siê nowe. Jak powie-
dzia³a jedna z dziewczyn: No, szkoda tylko tej tradycji. Ale idziemy z duchem czasu
i niech siê zmienia. Oby tylko na dobre (kobieta, 18 l., Cierpiêta).

Stara³am siê ukazaæ owego ducha czasu na przyk³adzie wybranej przeze mnie
spo³eczno�ci. My�lê, ¿e warto�ciowa jest próba uchwycenia przemian zachodz¹-
cych w obrêbie wspó³czesnej religijno�ci � zarówno aby uchroniæ przed zapo-
mnieniem stare elementy, jak i by dziêki nim w³a�ciwie rozumieæ procesy, jakie
bêd¹ mieæ miejsce w przysz³o�ci. Warto wiêc by³o poznaæ nieznan¹ dot¹d genezê
figury �w. Nepomucena z Cierpi¹t, która chocia¿, byæ mo¿e, nie przetrwa d³ugo
w swej materialnej postaci, to fragment jej historii zarejestrowany przy okazji mojej
pracy, bêdzie, obok wielu innych elementów, �wiadectwem zachodz¹cych zmian.
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This article is a monograph of the contemporary religiosity perceived through the prism of reli-
gious practices of various generations of the rural population in Cierpiêta in the Kurpie region. The
text is written on the basis of material collected by the author during the ethnographic fieldwork
conducted in this village. The article describes a change of a religious traditions and practices. The
author discusses the increasing role of priests and Church in the means of adopting new practices
and making them popular among parishioners. The influence of globalization on perceiving religiosity
and the spread of the phenomenon of so-called popular religiosity is being widely discussed as well.
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Tradycyjny krzy¿ w nowoczesnej aran¿acji. Fot. T. Madej, 2007.
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