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Przygotowuj¹c projekt badañ nad wspó³czesn¹ polsk¹ religijno�ci¹ katolick¹,
jak w przypadku ka¿dego podobnego planu, stajemy przed fundamentalnym wy-
borem, gdzie owe badania przeprowadziæ. S¹ miejsca, które same zachêcaj¹, by to je
uczyniæ przedmiotem studiów. Wszak mnóstwo w naszym kraju têtni¹cych ¿yciem
(religijnym) sanktuariów, miejscowo�ci znanych w³a�nie z szumnych uroczysto�ci
ko�cielnych, miejsc spornych objawieñ itp. Badania w Czêstochowie, Licheniu,
Kalwarii Zebrzydowskiej czy Gietrzwa³dzie poka¿¹ nam jednak tylko jedn¹ stronê
dzisiejszej religijno�ci � przede wszystkim tê pielgrzymkow¹, wyjazdow¹, sank-
tuaryjn¹ w³a�nie. Je�li mamy zamiar prowadziæ studia nad religijno�ci¹ codzienn¹,
wówczas nad wyborem terenu musimy siê nag³owiæ. Pierwsza my�l, sk¹din¹d nie-
trafna, mo¿e byæ taka, ¿e w zasadzie nie ma sensu wybieraæ miejsca badañ, lepiej
je wylosowaæ, gdy¿ globalizacja i umasowienie �rodków przekazów skutecznie
ujednolici³o ¿ycie religijne. Radio Maryja dociera wszêdzie, bez wyj¹tku. Nabo-
¿eñstwa majowe, czerwcowe, krzy¿owe s¹ do siebie podobne. Kó³ka ró¿añcowe,
schole parafialne funkcjonuj¹ na zbli¿onych zasadach. Z nowszych kapliczek nie-
zawodnie zerkaj¹ na nas w³oskiej produkcji Matki Boskie z Lourdes i Fatimskie.
Gdziekolwiek by�my nie pojechali, tam zamiast dziewiêtnastowiecznych oleodru-
ków czekaæ nas bêd¹ obrazki Jezusa Mi³osiernego, a rozmówcy z rozrzewnieniem
wspominaæ bêd¹ zesz³otygodniowe audycje Radia Maryja czy telewizji TRWAM.
Przestraszeni tak¹ wizj¹ malkontenci szybko zmieni¹ zainteresowania i przerzuc¹
siê na antropologiê miasta, polityki czy jak¹kolwiek inn¹ subdyscyplinê dostar-
czaj¹c¹ nieco bardziej zró¿nicowanego materia³u, z kolei adepci antropologii religii
zaczn¹ siê zastanawiaæ, jak wybrn¹æ z k³opotu. Ci marz¹cy o odkryciu drugiej Ame-
ryki bêd¹ szukaæ wioski, w której wrony zawracaj¹, by odrzuciwszy nalot globali-
zacji, doszukaæ siê nieska¿onej religijno�ci. Inni, by mo¿liwie sprawnie przepro-
wadziæ badania, postawi¹ na etnologicznego pewniaka � chocia¿by Kurpie.

O szczególnej sympatii etnologów do Kurpiów nie trzeba nikogo przekony-
waæ. Region ten wielokrotnie obierany za przedmiot badañ dostarczy³ niezliczo-
nej ilo�ci materia³ów, dziêki czemu na temat Kurpiowszczyzny wylano niema³o
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atramentu. Na tle tekstów po�wiêconych temu regionowi, lecz zwykle pomijaj¹-
cych tematykê religijn¹, wybija³y siê prace Jacka Olêdzkiego, tak¿e jego filmy.
Rzeczywisto�æ badana przez niego od tej dzisiejszej ró¿ni siê znacz¹co, ale, jak siê
okaza³o, ¿ycie religijne na Kurpiach wci¹¿ stanowi zajmuj¹cy temat dociekañ.
I choæ w rzeczywisto�ci badania nad codzienn¹ religijno�ci¹ prowadziæ mo¿na
niemal w ka¿dym miejscu w Polsce, teren determinuje ich ostateczny kszta³t,
a jego wyboru nie nale¿y pozostawiaæ ca³kowitemu przypadkowi.

KURPIE � TEREN BADAÑ

Projekt badañ nad kurpiowsk¹ religijno�ci¹ powsta³ w ramach laboratorium
etnograficznego w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW. Podczas
czterech wyjazdów terenowych odbywaj¹cych siê co kilka miesiêcy od lata 2006
do lata 2007 wraz ze studentami zbierali�my materia³y dotycz¹ce wspó³czesnej
kurpiowskiej religijno�ci. Obszar badañ obejmowa³ Kadzid³o oraz niedaleko od
niego po³o¿one miejscowo�ci: D¹brówkê, D³ugi K¹t, Dylewo, Jazgarkê, Kuczyñ-
skie, Lelis, Tatary, Wykrot, a tak¿e Cierpiêta ko³o Baranowa. Puszczañski obraz
Kurpiów dawno odszed³ w zapomnienie. Ukaza³y siê nam wsie rolnicze, z du¿ym
odsetkiem osób migruj¹cych zarobkowo do miast czy zagranicê. Najwiêksz¹ spo-
�ród tych miejscowo�ci jest Kadzid³o, przypomina ma³e miasteczko. Pozosta³e to
mniejsze lub wiêksze wsie, w których z trudem mo¿na siê dopatrzeæ nostalgicznie
wspominanej przez starsze pokolenie etnografów drewnianej zabudowy. Kurpie
opisywane przez Adama Chêtnika zdecydowanie nale¿¹ ju¿ do przesz³o�ci1. Obec-
nie trudno by³oby znale�æ zasadnicz¹ ró¿nicê miêdzy wygl¹dem wiosek kurpiow-
skich, a tych z pozosta³ej czê�ci Mazowsza. Mimo to, w �wiadomo�ci etnologów,
Kurpie wci¹¿ jawi¹ siê jako teren o silnej, w³asnej specyfice. Z tym przekonaniem
przysz³o nam siê zmierzyæ.

Tym, co w tej chwili wyró¿nia Kurpiowszczyznê, to próba � niejednokrotnie
udana � zainteresowania przyjezdnych histori¹ regionu, strojami, rêkodzie³em,
imprezami folklorystycznymi. Obszar ten zaczyna siê skutecznie promowaæ, miejs-
cowi coraz czê�ciej zastanawiaj¹ siê, jak przyci¹gn¹æ na Kurpie turystów, a reali-
zacje ich pomys³ów odnosz¹ po¿¹dany skutek. Kurpiowsko�æ, obok emblematu
to¿samo�ci, zaczyna te¿ stanowiæ towar na pokaz. Ale ani twórcom ludowym, ani
lokalnym animatorom nie mo¿na odmówiæ zaanga¿owania i pasji w tym, co robi¹.
Zachwalaj¹ i oferuj¹ kurpiowsko�æ, ale staraj¹ siê, by to, czym chc¹ zanêciæ klien-
ta, mia³o realn¹ warto�æ. Wycinanki, rze�by czy kwiaty z bibu³y w rzeczywisto�ci
ciesz¹ oko i z powodzeniem odgrywaj¹ rolê pami¹tek. My jednak nie chcieli�my
tylko Kurpiów �na wynos�.

1 Adam Chêtnik zas³yn¹³ jako wielki badacz Kurpiowszczyzny i choæ obecnie wiarygodno�æ jego
opisów budzi pewne w¹tpliwo�ci, to jego dzie³a pozostaj¹ ogromnym zbiorem informacji o tym regio-
nie chêtnie wykorzystywanym przez miejscowych aktywistów czy animatorów kultury. Do najczê�ciej
przytaczanych publikacji Chêtnika nale¿¹ Kurpie (1924) oraz ¯ycie puszczañskie Kurpiów (1971).
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Postanowili�my sprawdziæ, co siê dzieje na Kurpiach na miejscu. Zobaczyæ,
czym charakteryzuje siê miejscowa religijno�æ i czy w jakikolwiek sposób uwi-
dacznia siê w niej owa kurpiowsko�æ. Jednocze�nie chcieli�my te¿ wypracowaæ
pewn¹ propozycjê badañ nad dzisiejszym ¿yciem religijnym. Pokazaæ, i¿ mimo
obserwowanego wspó³cze�nie ujednolicenia praktyk religijnych, badania nad nimi
wci¹¿ maj¹ sens, a, co wiêcej, dotycz¹ interesuj¹cego, ¿ywego materia³u. I choæ nie
mogli�my zobaczyæ ju¿ wspominanego przez Jacka Olêdzkiego okadzania byd³a
na �w. Rocha (1962, s. 92; 1970, s. 25), to jednak spotkali�my ludzi obdarzonych
opisywan¹ przez niego wra¿liwo�ci¹ mirakularn¹ (a w niektórych przypadkach
wrêcz nadwra¿liwo�ci¹) (Hemka, Olêdzki 1990; Olêdzki 1989). Zetkniêcie siê z nimi
umo¿liwi³o nam refleksjê nad dzisiejsz¹ religijno�ci¹ na Kurpiach. A sam teren
badañ niejednokrotnie zaskoczy³ nas swoimi smaczkami, osobliwo�ciami, takimi
etnograficznymi pere³kami, które sowicie wynagradza³y konieczno�æ wys³uchiwa-
nia cytatów z Adama Chêtnika p³yn¹cych z ust miejscowych animatorów kultury.

WSPÓ£CZESNE BADANIA NAD RELIGIJNO�CI¥

Do�wiadczenie kurpiowskie pozwoli³o wyró¿niæ co najmniej trzy poziomy zja-
wisk religijnych � jest to podzia³ do�æ oczywisty, pozwala jednak dowie�æ, ¿e warto
prowadziæ studia nad religijno�ci¹ w ró¿nych miejscach, nie daj¹c siê przekonaæ
g³osom twierdz¹cym, ¿e Radio Maryja wszêdzie brzmi tak samo. Jak s¹dzê, bada-
nia na temat tych trzech poziomów ¿ycia religijnego mo¿na prowadziæ w ca³ej
Polsce, za ka¿dym razem jednak ich wyniki podszyte bêd¹ lokaln¹ specyfik¹, raz
widoczn¹ lepiej, raz gorzej, ale nadaj¹c¹ charakter wynikom badañ. Te trzy po-
ziomy to: 1. religijne zjawiska ogólnopolskie (w tym równie¿ ogólno�wiatowe)
� powszechne; 2. wydarzenia miejscowe, kiedy to ¿ycie religijne staje siê form¹
ekspresji regionalnej � lokalne; oraz 3. zjawiska jednostkowe, szczególne, odnale-
zione w konkretnym miejscu. Gradacja: powszechne � lokalne � jednostkowe jest
w du¿ym stopniu umowna, pozwala jednak szybko zorientowaæ siê, co stanowi
b¹d� mo¿e dzi� stanowiæ przedmiot zainteresowañ antropologa religii. Wszystkie
one sk³adaj¹ siê na obraz religijno�ci lokalnej. Jedne s¹ silniej naznaczone miejs-
cem, w którym wystêpuj¹, inne mniej, lecz na danym terenie wspó³graj¹ ze sob¹,
przeplataj¹ siê i wzajemnie stymuluj¹.

Obecnie, kiedy tyle jest dyskusji na temat, jak badaæ religiê, zw³aszcza religiê
na wsi, gdy wys³u¿ona ju¿ koncepcja religijno�ci ludowej przesta³a satysfakcjono-
waæ badaczy, konieczne jest �wie¿e spojrzenie na ¿ycie religijne (Zowczak 2008).
Proponowane przeze mnie podej�cie do badañ nad religijno�ci¹ � z pewnym wy-
czuleniem na teren i jego wp³yw na okre�lone zjawiska � nie jest dedykowane
badaniom religijno�ci wiejskiej. Z równym powodzeniem trzy wymienione przeze
mnie grupy zjawisk religijnych mo¿na obserwowaæ w mie�cie. Nie jest to te¿ propo-
zycja uzurpuj¹ca sobie prawo do zajêcia miejsca po koncepcji religijno�ci ludowej.
Nie jest to tym bardziej propozycja odkrywczej metody analitycznej, która zmieni
oblicze polskiej antropologii religii. Podej�cie, jakie chcê zaproponowaæ i jakie
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zamierzam przedstawiæ na materiale kurpiowskim, to pewien plan minimum stu-
diów nad religijno�ci¹. Odpowied� na potrzebê wyrwania siê z objêæ teorii religij-
no�ci ludowej czy nawet typu ludowego (Tokarska-Bakir 2000, s. 18�23), ale
i odpowied� na próbê zasypania przepa�ci powsta³ej w wyniku rezygnacji z wy-
mienionych teorii w polskiej etnologii. Zaprezentowany wy¿ej trójpodzia³ to próba
usystematyzowania materia³u terenowego i jego wstêpnej interpretacji, a tak¿e
stworzenie zachêty dla tych, którzy obawiaj¹ siê, ¿e studia nad wspó³czesn¹ pol-
sk¹ religijno�ci¹ nie wnios¹ ju¿ do antropologii niczego nowego.

TRZY WARSTWY RELIGIJNO�CI KURPIOWSKIEJ

Zjawiska powszechne

Procesy wynikaj¹ce z rozwoju �rodków komunikacji, dostêpno�æ informacji,
wymiana my�li, ale i towarów, wszystko to zapewnia nam mo¿liwo�æ spotkania
identycznych figur Matki Boskiej we W³oszech, i na Kurpiach. Dobrotliwy
u�miech ojca Pio rozlewa siê niemal na ca³y �wiat. Jako Polska tak¿e mamy swój
wk³ad w ów globalny zestaw wizerunków religijnych � obraz Mi³osiernego robi
zawrotn¹ karierê. Nie tylko rozpowszechnienie tych figur czy obrazków decyduje
o rozpropagowaniu ich kultu w licznych, nieraz odleg³ych od siebie zak¹tkach zie-
mi. G³ówne trendy religijne nie omijaj¹ i Kurpiów � w Kadzidle, w centrum miejs-
cowo�ci wybudowana zosta³a niedawno kaplica-grota na wzór groty w Lourdes.
Podobnych konstrukcji jest w regionie o wiele wiêcej.

Kurpiowszczyzny nie omijaj¹ równie¿ inne powszechne na �wiecie i w Polsce
zjawiska religijne. Pielgrzymki do Lichenia czy Czêstochowy s¹ w�ród za-
mieszkuj¹cych te tereny osób bardzo popularne, je¿d¿¹ one tak¿e do Rzymu czy
Medjugorie. Radio Maryja, jak w innych regionach Polski, równie¿ na Kurpiach
cieszy siê du¿¹ estym¹, a postaæ Jana Paw³a II, podobnie jak w ca³ym kraju, darzo-
na jest ogromn¹ czci¹.

Mimo i¿ zjawiska te osnute s¹ na zbli¿onej kanwie w ró¿nych regionach Polski,
ich lokalna realizacja nadaje im specyficzny rys, przez co te elementy religijno�ci
zwi¹zane s¹ �ci�le z biografiami mieszkañców Kurpiowszczyzny. To oni nadaj¹
tamtejszej religijno�ci jej dzisiejszy wymiar, to ich prywatne, tamtejsze do�wiad-
czenia splataj¹ siê z procesami globalnymi. Matka Boska z Lourdes postawiona
w ogródku na Kurpiach mo¿e mieæ inne znaczenie, odgrywaæ inn¹ rolê ni¿ taka
sama figura ustawiona na Zamojszczyznie. Nie dlatego, ¿e w jednym przypadku
figura stanowiæ bêdzie element kultury kurpiowskiej, a w drugim zamojskiej, lecz
dlatego, ¿e w obydwu tych miejscach mieszkaj¹ ludzie, którzy ow¹ Matkê Bosk¹
postrzegaj¹ przez pryzmat w³asnych prze¿yæ. W ró¿nych miejscach s³ucha ona
innych pró�b, strze¿e innych ludzi.

Nie twierdzê oczywi�cie, i¿ religijno�æ w danym rejonie jest sum¹ przekonañ
i praktyk jednostek. Chcê jedynie podkre�liæ, ¿e kluczem do interpretacji global-
nych zjawisk w lokalnym kontek�cie jest ich odbiór przez miejscowych. Takie te¿
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za³o¿enie le¿a³o u podstaw dwóch dalej prezentowanych prac � artyku³ów Sylwii
Gawrysiak, Jakuba Jankowskiego i Kamila Kowalczyka. Autorzy podjêli tematy,
które mog¹ stanowiæ przedmiot dociekañ niemal w ka¿dej czê�ci kraju. Przedsta-
wione przez nich eklektyczne wizje koñca �wiata, t³umaczenia istnienia z³a na �wie-
cie i uczestnictwo w Odnowie w Duchu �w.2 to powszechne elementy wspó³czesnej
religijno�ci. Jednak¿e wyniki badañ nad tymi tematami przynosz¹ nam informacje
nie tylko o pewnych ogólnie zachodz¹cych w religijno�ci procesach, lecz tak¿e,
a mo¿e przede wszystkim, o miejscu prowadzenia badañ i jego mieszkañcach.

Konstruowane na podstawie przeró¿nych �róde³ scenariusze koñca �wiata po-
kazuj¹ nam zarówno, w jaki sposób kultura masowa wp³ywa na wyobra¿enia reli-
gijne, jak te¿, co czytaj¹, ogl¹daj¹ i jakie maj¹ autorytety mieszkañcy Kadzid³a.
Opowie�ci o apokalipsie pokazuj¹ te¿ wyj¹tkowy stosunek mieszkañców Kurpiów
do ich regionu � to oni modl¹ siê o ocalenie �wiata, gdzie indziej bowiem ludzie
nie s¹ tak bogobojni. Próby wyja�nienia istnienia na �wiecie z³a i cierpienia, s¹
przesycone opowie�ciami o lokalnych wydarzeniach. Ludowa teodycea jest zara-
zem teodyce¹ lokaln¹. Z kolei popularna na ca³ym �wiecie Odnowa w Duchu �w.
znalaz³a swe miejsce w Kadzidle, w Dylewie i Ostro³êce. Obok wprowadzania
postulowanego przez ruch modelu praktyk religijnych, wp³ywa znacz¹co na za-
cie�nianie wiêzi s¹siedzkich oraz na kszta³towanie nowych relacji.

Studia nad tymi samymi zjawiskami w innym miejscu mog³yby daæ podobne
rezultaty, a mog³yby daæ zupe³nie inne. Bez badañ porównawczych nie sposób tê
kwestiê rozstrzygn¹æ. Jednak bez wzglêdu na podobieñstwo (lub jego brak) wyni-
ków badañ nad powszechnymi zjawiskami religijnymi w ró¿nych regionach kraju,
dociekania takie maj¹ jedn¹ niew¹tpliw¹ zaletê: stanowi¹ przyczynek zarówno
do studiów regionalnych, jak i globalnych. Wnioski wyci¹gane na podstawie
zebranych na Kurpiach materia³ów nie ograniczaj¹ siê do przedstawienia charak-
terystyki lokalnej, ale pokazuj¹ te¿ pewne ogólne tendencje � upublicznianie siê
sfery religijnej, przenikanie kultury masowej do zjawisk religijnych, potrzebê
wspólnotowego do�wiadczenia religijnego, przenikanie globalnych wzorców do
sfery lokalnej i jego formy.

Zjawiska lokalne

Spo�ród zjawisk lokalnych go�ciom na Kurpiach � zgodnie ze swoj¹ funkcj¹
� rzucaj¹ siê w oczy wydarzenia s³u¿¹ce promocji regionu, anga¿uj¹ce lokalny
folklor. Najbardziej znane s¹ obchody Niedzieli Palmowej w £ysych, kiedy to
odbywa siê skupiaj¹cy i dziennikarzy, i turystów, i etnologów konkurs na najd³u¿-
sz¹ palmê wykonan¹ przez kurpiowskich rêkodzielników (zob. Mikurenda 2007).
Z kolei w stanowi¹cych wizytówkê regionu procesjach Bo¿ego Cia³a w Myszyñcu
i w Kadzidle od lat uczestnicz¹ osoby ubrane w barwne stroje kurpiowskie. Obec-
no�æ w tych wydarzeniach elementów lokalnego folkloru nie wynika wy³¹cznie

2 Odnowa w Duchu �w. to powsta³y w USA, a obecnie popularny niemal na ca³ym �wiecie, ruch
charyzmatyczny w Ko�ciele katolickim, jeden z tzw. nowych ruchów religijnych.
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z przywi¹zania do regionu, z chêci podkre�lenia miejscowych walorów, lecz rów-
nie¿ z konieczno�ci zainteresowania regionem turystów. St¹d te¿ badania nad
wydarzeniami podczas Niedzieli Palmowej w £ysych mog¹ dotyczyæ materia³ów
nie tyle na temat tradycji, nie miejscowej to¿samo�ci, co na temat komercjalizacji
religii i chêci wpisania Kurpiów na mapê turystyki religijnej w Polsce.

Obok procesu �ulokalniania� �wi¹t religijnych, istniej¹ w religijno�ci kurpiow-
skiej inne elementy charakterystyczne dla regionu. S¹ one zwi¹zane przede wszyst-
kim z miejscowym rêkodzie³em � zarówno tym wspó³czesnym, jak i dawniejszym.
Autorki wzbogacaj¹ swoje s³ynne wycinanki kurpiowskie o nowe elementy. Ostat-
nio �rodek wycinanek-gwiazd wype³niaj¹ miêdzy innymi wizerunki �wiêtych
� Matki Boskiej, �w. Teresy oraz pretenduj¹cego do miana �wiêtego Jana Paw³a II.
Dzie³a te nie stanowi¹ jedynie ozdoby, pami¹tki z Kurpiów. Niejednokrotnie ku-
powane i wieszane s¹ na �cianach jako �wiête obrazy � takie miejsce zajmuj¹ rów-
nie¿ w domach na Kurpiach. Wpisuj¹ siê wiêc w kult przedstawionych na nich
postaci. Z jednej strony stanowi¹ wyraz jednostkowych uczuæ religijnych wyci-
nankarek, z drugiej staj¹ siê �wiêtym przedmiotem w oczach odbiorców.

Tak¿e inne wytwory rêkodzielnicze stanowi¹ o wyj¹tkowym lokalnym wymia-
rze kurpiowskiej religijno�ci. Mam na my�li rze�bione przez miejscowych twórców
krucyfiksy, od dziesi¹tków lat wisz¹ce w niektórych domach. Temu tematowi po-
�wiêci³ swój artyku³ Tomasz Madej. Pokaza³ on zwi¹zek losów domu, domow-
ników z drewnianymi krzy¿ami. Z jednej strony zaprezentowa³ szczególny rodzaj
czci, jak¹ darzone s¹ te krucyfiksy, wiarê w ich niezwyk³¹ moc ochronn¹, z dru-
giej za� strony jego tekst informuje nas o odsakralnionej roli, jak¹ krzy¿e te od-
grywaj¹ jako cenne antyki czy elementy dekoracji tworz¹ce nastrój w kurpiow-
skich gospodarstwach agroturystycznych. Autor kieruje przez to nasz¹ uwagê na
istotne zjawisko. Lokalne elementy ¿ycia religijnego nie tworz¹ ogólnokurpiow-
skiej religijno�ci. Nawet, je�li za³o¿yliby�my, ¿e taki twór mo¿na wyodrêbniæ, to
sk³ada³yby siê na nañ przede wszystkim inne elementy � powszechne. Te lokalne
stanowi¹ zespó³ dodatkowych sk³adników, z których pomoc¹ wierni mog¹ kszta³-
towaæ swoje ¿ycie religijne, nie s¹ jednak w nim niezbêdne. Podobnie, jak zjawi-
ska globalne w religii, tak lokalne tworz¹ pewien wachlarz elementów, z których
ka¿dy uk³ada swoj¹ w³asn¹ postawê religijn¹3.

Religijno�æ mieszkañców Kurpiów mo¿e wzbogaciæ siê o kult pobliskich miejsc
objawieñ. Starsze objawienie � w D¹brówce, nie budzi ju¿ dzi� kontrowersji. Matka
Boska ukaza³a siê tam dzieciom, co zosta³o uwiecznione na obrazie. Obraz ten
odwiedza dzi� kolejne wioski, a pamiêæ o cudzie jest pielêgnowana, choæ wizerunek
przegrywa konkurencjê z ogólnopolskimi wizerunkami Matki Boskiej Licheñskiej
czy Czêstochowskiej. Mia³o jednak miejsce jeszcze jedno � szeroko dyskutowa-
ne � objawienie w Wykrocie. Jedni w nie wierz¹, inni nie, bezsprzecznie jednak
objawienie to rozs³awi³o miejscowo�æ, w której mia³o miejsce, a tak¿e wzmog³o

3 Nie jest to jednak przypadek klasycznej �religii z wyboru� (por. Zulehner 2007). Mieszkañcy
Kurpiów konstruuj¹ swoje ¿ycie religijne dobieraj¹c do niego ró¿ne elementy, lecz nie kontestuj¹
ogólnych tre�ci i zasad obowi¹zuj¹cych w Ko�ciele katolickiem.
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refleksjê nad zdarzeniami cudownymi. Matka Boska objawi³a siê rolnikowi � Gwia�-
dzie. Kolejnym znakiem jego ³¹czno�ci ze sfer¹ sacrum by³y nadane mu stygmaty.
Jednak sam Gwiazda by³ postaci¹ budz¹c¹ ambiwalentne odczucia, zdaniem wielu
osób niegodn¹ objawienia, co, obok sceptycznej postawy Ko�cio³a wobec zdarze-
nia, da³o wielu osobom argumenty podwa¿aj¹ce prawdziwo�æ cudu. S¹ te¿ ludzie,
którzy wierz¹, i¿ Matka Boska po raz kolejny odwiedzi³a Kurpie, co stanowi znak
Jej szczególnej opieki nad regionem. Kult obu kurpiowskich objawieñ ma charakter
wy³¹cznie lokalny i wp³ywa na religijno�æ tylko mieszkañców okolic.

Lokalno�æ zjawisk religijnych mo¿na rozumieæ tak¿e w inny sposób. Za po-
moc¹ tego terminu s¹ przecie¿ okre�lane wszelkie wydarzenia o charakterze reli-
gijnym, które zachodz¹ w danym miejscu, na danym terenie. Lokalne mo¿e zna-
czyæ po prostu tyle, co obserwowane na miejscu. Z takiego za³o¿enia wysz³a Ida
Olechowska. Siêgnê³a ona do klasycznych etnograficznych technik opisu. Jej arty-
ku³ stanowi monografiê religijno�ci wsi Cierpiêta. Postanowi³a ona wykorzystaæ
klasyczny model badañ etnograficznych � nie skupiaæ siê na jednym zjawisku,
lecz pokazaæ ich mo¿liwie najwiêcej, jak równie¿ ich zazêbianie siê, przenikanie,
wzajemny wp³yw. Lokalno�æ nabiera wówczas bardzo konkretnego wymiaru, od-
daje specyfikê wsi, wewnêtrznych procesów. Stanowi jednak klucz do rozumienia
nie tylko elementów religijno�ci spotykanych tylko w danym terenie badañ, lecz
umo¿liwia te¿ analizê adaptacji zjawisk powszechnych na miejscowe potrzeby.

Zjawiska jednostkowe

Odkrycie tej grupy zjawisk w du¿ej mierze zale¿y od szczê�cia badacza. Od tego,
czy trafi do w³a�ciwego domu, czy us³yszy o danej osobie. Oczywi�cie zjawiska
te wpisuj¹ siê w kategoriê lokalno�ci, lecz ich niepowtarzalno�æ, indywidualny
charakter sprawiaj¹, ¿e wymagaj¹ oddzielnego rozumienia. Na Kurpiach uda³o
nam siê takich ludzi spotkaæ. To osoby o przemy�lanym, oryginalnym stosunku
do religii, który rzutuje nie tylko na ich postrzeganie �wiata, ale i na dzia³ania. Te
dzia³ania zwracaj¹ uwagê, ciekawi¹ i tak naprawdê dopiero one pokazuj¹, jak
odmienne mog¹ byæ interpretacje powszechnych zjawisk religijnych oraz jak
z³o¿ona jest prywatna religijno�æ. Nietypowe postawy dwóch kobiet, ich szcze-
gólny stosunek do �wiêto�ci opisa³a Maria Wójtowicz. Jej artyku³ dotyczy stosunku
do dewocjonaliów. Na przyk³adzie dwóch osób pokaza³a, jak mo¿e byæ on ró¿ny
i jak silnie zindywidualizowany. W³a�nie takie osoby znacz¹co ubarwiaj¹ badania,
podkre�laj¹ te¿ istotny aspekt dzisiejszej religijno�ci � fakt, ¿e stanowi ona sze-
rokie pole do realizacji w³asnych zamierzeñ i potrzeb. Religijno�æ nie sk³ada siê
tylko z danych odgórnie, czy to globalnych, czy lokalnych, elementów. Wp³ywa
na ni¹ przede wszystkim postawa jednostki, jej indywidualna ekspresja religijna.
I dopiero bior¹c pod uwagê te prywatne formy realizacji pobo¿no�ci otrzymujemy
obraz ¿ywej religijno�ci.

Moje kurpiowskie do�wiadczenia zaowocowa³y spotkaniem dwóch szczegól-
nych, zreszt¹ blisko ze sob¹ spokrewnionych, osób. Studenci nie po�wiêcili im
osobnej pracy, uwa¿am jednak, ¿e nale¿y o nich wspomnieæ, zw³aszcza, ¿e ich
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ekspresja religijna doskonale egzemplifikuje ów jednostkowy poziom religijno�ci.
Pierwsza osoba, któr¹ zamierzam przedstawiæ, to oko³o siedemdziesiêcioletnia
pani silnie zaanga¿owana w promocjê Kurpiów. Bierze udzia³ w licznych wyda-
rzeniach reklamuj¹cych miejscow¹ kulturê, pisze te¿ wiersze gwar¹ kurpiowsk¹,
zajmuje siê rêkodzielnictwem � skrêcaniem kwiatków z bibu³y, lepieniem pieczywa
obrzêdowego i szyde³kowaniem. To ostatnie stanowi dla niej równie¿ sposób wyra-
¿ania w³asnej pobo¿no�ci. Na szyde³ku robi ona �rze�by� �wiêtych, osób zwi¹za-
nych z Ko�cio³em, scen biblijnych. Niezwyk³a wyobra�nia i umiejêtno�ci pozwalaj¹
jej zapanowaæ nad nitk¹, tak ¿e powstaj¹ z niej figury miejscowego niegdysiejsze-
go proboszcza animatora, dbaj¹cego o rozwój regionu, ksiêdza Mieszko, a tak¿e
Jana Paw³a II, Matki Boskiej, czy scena wypêdzenia Adama i Ewy z Raju.

Wszystkie te szyde³kowe arcydzie³a s¹ od pocz¹tku do koñca jej projektami.
Nie szyde³kuje ona tylko i wy³¹cznie postaci zwi¹zanych z Ko�cio³em. W�ród jej
dzie³ znajduje siê tak¿e para Kurpiów, liczne ptaszki, kwiatki. Zasadniczo szyde³-
kuje to, co jej bliskie, z czym siê czuje zwi¹zana. Szyde³kowe wytwory stanowi¹
odzwierciedlenie jej spojrzenia na �wiat, zainteresowañ � osobistego stosunku do
Kurpiowszczyzny i do religii. Obie te dziedziny ³¹czy w pewien sposób osoba
ksiêdza Mieszko � zas³u¿onego i dla Ko�cio³a i dla regionu.

Z bogatej twórczo�ci najwa¿niejsze � równie¿ dla samej autorki � s¹ Jan Pawe³ II,
Adam i Ewa oraz Matka Boska � swoiste symbole prywatnej religijno�ci ich wy-
twórczyni. Podobnie, jak wiele innych osób, ¿ywi ona szczególne uwielbienie dla
papie¿a � Polaka. Scena wypêdzenia pierwszych ludzi z Raju jest �wiadectwem jej
refleksji nad kondycj¹ cz³owieka. Z kolei szyde³kowa Matka Boska to Maria, która
nawiedzi³a autorkê we �nie � jest tak samo ubrana, ma tak¹ sam¹ postawê.

Wewnêtrzne ¿ycie religijne w tym przypadku zyskuje materialn¹ formê � szy-
de³kowych figurek. Najczê�ciej znakami pobo¿no�ci danej osoby s¹ kapliczki czy
krzy¿e, w przypadku bohaterki tej historii tak¹ rolê odgrywaj¹ niciane postaci.
Szyde³kowe wytwory stanowi¹ szczególny rodzaj rze�by religijnej. I choæ nie zdo-
bi¹ kapliczek, a �tylko� wnêtrze domu ich autorki, tworz¹ atmosferê miejsca,
w którym ich autorka czuje siê najlepiej. Sakralizuj¹ jej prywatn¹ przestrzeñ, ofe-
ruj¹ jej codzienn¹ blisko�æ �wiêto�ci.

Klasycznymi, drewnianymi, rze�bami zajmuje siê kolejna osoba, której indywi-
dualny stosunek do rzeczywisto�ci, w tym do religii, zapad³ mi w pamiêæ. To ponad
czterdziestoletni mê¿czyzna, tak¿e w³¹czaj¹cy siê w akcje promowania regionu.
Podobnie, jak w przypadku opisanej powy¿ej autorki szyde³kowych figurek, i jego
rze�by stanowi¹ odzwierciedlenie dwóch bliskich mu tematów � tradycji kurpiow-
skiej oraz religii.

Przywi¹zanie do tematów regionalnych realizuje przede wszystkim rze�bi¹c
instrumenty muzyczne na wzór starych, u¿ywanych niegdy� na Kurpiach � skrzy-
peczki czy liry korbowe. Sam te¿ próbuje na nich graæ, wydobyæ z nich d�wiêki
zbli¿one do tych, jakie mog³y nie�æ siê dawniej po okolicy. W�ród jego dzie³ zna-
laz³y siê tak¿e przedstawienia Kurpiów w strojach regionalnych.

Mnie jednak najbardziej zainteresowa³y jego rze�by sakralne. Nie mówi o nich
du¿o, ale widaæ, z jak¹ pieczo³owito�ci¹ je rze�bi, jak dba nawet nie o detal, co
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o ich przejmuj¹c¹ formê. Chrystus Frasobliwy i Ukrzy¿owany spod jego rêki
robi¹ du¿e wra¿enie. Proste, czêsto surowe figurki s¹ elementem ¿ycia religijnego
ich autora. Form¹ jego kontaktu ze �wiatem sacrum. Rze�bi �wi¹tki do kapliczek
i cieszy siê, ¿e staj¹ siê obiektem kultu � taki jest bowiem jeden z celów jego
twórczej pasji. Inne tworzy na sprzeda¿, ale i te nie s¹ w jego oczach zwyk³ymi
figurkami. O stosunku twórcy do swoich dzie³ najlepiej �wiadczy odpowied�
na moje pytanie, czy wyrze�bi³ kiedy� diab³a. Odpar³, ¿e nie, bo to jest z³o, a z³a
nie mo¿na rze�biæ, bo zostanie na �wiecie. Zak³adam wiêc, ¿e podobny stosunek
ma do wykrawanych z drewna �wi¹tków � tworzy dobro, które zostanie na �wiecie.

W przeciwieñstwie do szyde³kowych figurek tworzonych na prywatny u¿ytek,
rze�biarz swoje dzie³a sprzedaje. Pojawiaj¹ siê one w cudzych domach, w kaplicz-
kach. Dzieli siê swoj¹ wra¿liwo�ci¹ religijn¹ z innymi, nie zachowuje jej tylko
dla siebie. Z jednej strony z pobudek materialnych, z drugiej z chêci przekazania
komu� ³adnego, a czasem i �wiêtego, przedmiotu. St¹d w�ród jego rze�b seria
anio³ków � u�miechniêtych, pucu³owatych, wywo³uj¹cych mimowolny u�miech,
aby sprzedaj¹c jednak daæ komu� odrobinê tego stworzonego dobra.

RELIGIJNO�Æ KURPIOWSKA � EPILOG

Z prowadzonych przez nas badañ na Kurpiach wy³oni³ siê obraz religijno�ci z³o-
¿onej, barwnej, niejednokrotnie zaskakuj¹cej. Owe trzy poziomy, na jakich pro-
wadzili�my dociekania, jak widaæ w kolejnych tekstach, zazêbiaj¹ siê ze sob¹, prze-
nikaj¹ siê wzajemnie daj¹c na koniec do�æ spójny obraz religijno�ci w ¿yciu Kurpiów
oraz miejsca, jakie w nim zajmuje. A jest to miejsce zaszczytne � ¿ycie religijne jest
nieod³¹cznym elementem egzystencji tych osób, które spotkali�my. Dziêki temu
badania zaowocowa³y nie tylko ciekawymi materia³ami, ale i przekonaniem, ¿e war-
to przygl¹daæ siê wszystkiemu � temu, co powszechne, lokalne i jednostkowe.

O tym, ¿e znale�li�my siê z dobrym tematem studiów w dobrym miejscu, prze-
kona³o nas ju¿ pierwszego dnia badañ �widruj¹ce nagranie puszczane o 6 rano
z wie¿y ko�cio³a w Kadzidle: �Kiedy ranne wstaj¹ zorze�. Kolejne zdarzenia tylko
to potwierdza³y. Symbolicznym zamkniêciem naszej pracy nad kurpiowsk¹ reli-
gijno�ci¹ by³o pojawienie siê w Kadzidle kapliczki wyrze�bionej w pniu �ciê-
tego drzewa, która zosta³a tak pomy�lana, by przez jej otwór by³ widoczny krzy¿
wieñcz¹cy ko�ció³ w Kadzidle. Podobny �wizjer� do kurpiowskiej religijno�ci
starali�my siê odnale�æ.
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CONTEMPORARY RELIGIOSITY IN KURPIE REGION
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The author describes some difficulties concerning doing research on contemporary Polish religio-
sity. Since there are many phenomena occurring throughout the country (e.g. the cult of Our Lady of
Czêstochowa, popularity of �Radio Maryja� or pilgrimages to the most famous sanctuaries) it is
a kind of a challenge to find a fresh field for research. Happily, Polish anthropologists beloved some
regions of Poland that they used to describe widely and frequently because of their richness of data
what allows to conduct a fruitful study. One of such regions is Kurpie (central Poland) chosen also
by the author of the article as a research field for a group of students of the Institute of Ethnology
and Cultural Anthropology at the Warsaw University.

The text is simultaneously a preface for a set of articles being a summary of a two-year research
on Polish religiosity in Kurpie. It introduces subjects of following articles showing how nationwide
phenomena are interpreted in the local context and how some local issues constitute an alternative
for the �global� ones or how they absorb the �global� giving it a local shade.
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