»Etnografia Polska”, t. LIII: 2009, z. 1-2
PL ISSN 0071-1861

ANNA KIJEWSKA

INGA KUZMA

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz

SWIETO KURBAN-BAJRAM W BULGARII
— O ETNICZNYCH ODMIANACH SWIETOWANIA.
REFLEKSJE ETNOLOGICZNE Z BADAN TERENOWYCH

WPROWADZENIE

W artykule prezentujemy opis etnograficzny §wiatecznego rytuatu ofiarniczego
u trzech grup muzutlmanskich w miejscowosci Wyrbica w poinocno-wschodniej
Butgarii, gdzie wspotcze$nie wznawcey ilsamu naleza do kilu grup etnicznych, zatem
islam stanowi kategori¢ ponadetniczna. W obrgbie poszczegolnych grup muzut-
manskich istnieja pewne rdznice zachowan, obrzedow i rytuatéw, na ktoére zwrdcei-
lysmy uwagg. Materialy wykorzystane w artykule pochodza z ekspedyc;ji terenowe;j,
ktora odbyta si¢ w dniach 7-10 grudnia 2008 roku i objela wieczor poprzedzajacy
$wieto Kurban-Bajram' (tur. arife, arfe)? oraz jego pierwszy i drugi dzief, w trakcie
ktorych tradycyjnie dokonuje si¢ rytualnego uboju zwierzat. Badania prowadzone
byly metoda obserwacji uczestniczacej, uzupetnionej swobodnymi wywiadami
z uczestnikami i obserwatorami rytuatéw ofiarniczych. Decydujaca role odegrato
robienie dokumentacji fotograficznej oraz krotkich filmow, nagrywanych cyfro-
wym aparatem fotograficznym.

Naszym celem nie jest zilustrowanie wybranych teorii antropologicznych, do-
tyczacych krwawej ofiary. Traktujemy bulgarski Kurban-Bajram jako specyficzna
sytuacje kulturowa i punkt wyjscia do szerszych rozwazan na temat ,,etnicznych
odmian” tego $wigta. Opis i omoOwienie przebiegu bajramu zamykaja rozwazania
z zakresu metodologii i metodyki badan terenowych, zwiazane z sytuacja badaw-
cza, w jakiej si¢ znalazly$my.

Dziatalysmy w specyficznym tandemie. Jedna z nas, nieznajaca jezyka ani
tamtejszego terenu (Inga Kuzma), wprowadzana byta do niego przez druga — po-
ruszajacg si¢ swobodnie w tamtejszych warunkach kulturowych i jezykowych

! Nazwe $wigta Kurban-Bajram, podobnie jak nazwy innych $wiat muzulmanskich oraz innych
elemetow tej tradycji zapisujemy w transkrypcji polskiej. Ponadto zapisujemy zgodnie z polskimi
zasadami ortograficznymi — oba cztony nazwy duza litera.

2 Arife giinii to turecka nazwa wigilii waznego wydarzenia, $wigta religijnego lub panstwowego
(Leksykon wiedzy o Turcji 2003, s. 27). W dialekcie butgarskich Turkow wigili¢ $wigta okresla sig
rowniez jako arfe (S”botinova 2002, s. 48).
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(Anna Kijewska). Sita rzeczy dla pierwszej z autorek — ,,debiutantki” (,,nieme;j”
i ,,biernej” w dwczesnej sytuacji) — robienie zdjeé¢ stato si¢ podstawowym i jedy-
nym samodzielnie stosowanym $rodkiem, stuzacym oswajaniu nowych sytuacji.
Gromadzony codziennie material byt p6zniej porownywany z materialami tere-
nowej partnerki (,,przewodniczki”) i wspdlnie analizowany. Laczyt nas fakt,
ze bajramowy rytuatl ofiarniczy — gtéwny cel naszego pobytu — obie obserwowa-
ly$my po raz pierwszy. Na tej plaszczyznie nasze mozliwosci w rozpoznawaniu
terenu wyrownaty si¢. Poniewaz fotograficzny zapis wydarzen prowadzity$my
rownolegle, obie — zaréwno ,,debiutantka”, jak i ,,przewodniczka” — zajety$my
mniej ,,ekstrawertyczna” pozycj¢ obserwatora.

Obie posiadaty$my juz do§wiadczenie w sporzadzaniu dokumentacji fotograficz-
nej z wezesniejszych badan terenowych, w ramach korych kazda z nas pracowata
samodzielnie, w pojedynke nad swoim tematem. Badania w Wyrbicy byty pierw-
szym naszym do$wiadczeniem pracy w tandemie. Wykonane przez nas wowczas
zdjecia, dokumentujace przebieg kurbanu, zawieraja udarzajace roéznice, wynikaja-
ce jednak nie tylko z odmiennosci fizycznych punktéw obserwacji, z jakich prowa-
dzity$my fotograficzny zapis®. Po przeanalizowaniu materiatu zdjeciowego zorien-
towaly$my sie, ze odzwierciedlaja one nasze indywidualne nastawienie i odczucia®.
Emocje, pojawiajace si¢ w trakcie obserwacji $wigta, racjonalizowaty$my podczas
ogladania zdje¢ pod koniec kazdego dnia ekspedycji oraz juz po powrocie do Polski,
przeszukujac literaturg przedmiotu i dyskutujac nad trescig artykutu. Subiektywne
elementy towarzyszace naszemu pobytowi w Wyrbicy (cechujace zaréwno ,,debiu-
tantke”, jak 1 ,,przewodniczke”), byly nie do uniknigcia, zwazywszy na czym polega
kluczowy dla §wigta symbol: zabicie zwierzecia® czyli ztozenia ofiary.

Nasze fotografie pokazuja ztozonos¢ stosunku do sytuacji kulturowej Kurban-
-Bajramu oraz ewolucj¢ naszych postaw. Jednak przedstawienie wigkszej liczby
zdje¢ poza kilkoma wybranymi, nie jest tutaj mozliwe.

3 Mobilnos¢ lub jej brak w trakcie robienia zdjeé, zajmowanie miejsca z boku lub w centrum
sytuacji, wybieranie miejsca skad chce si¢ zrobi¢ zdjgcie albo kierowanie si¢ przypadkiem, wiele
moéwig o stosunku do prowadzenia badan, wrgcz odwotuja si¢ do etyki prowadzenia badan.

4 Wzmacniat to charakterystyczny dla kazdej z nas odmienny, sposéb ujmowania réznych scen
(zarowno dynamicznych, jak i statycznych). Ujawnito sig to, kiedy porownywaty$my zdjgcia tej
samej sytuacji, robione przez nas obie z niemal tej samej pozycji, ale jednak inaczej wykadrowane.
Byly one nastawione na szczeg6t (I. Kuzma) badz na daleki plan (A. Kijewska), na ludzi (A. Kijewska)
badz na przedmioty (I. Kuzma), na pojedynczego cztowieka (I. Kuzma) badz na jego wspotdziatanie
z innymi, czyli na pochwycenie szerszego kontekstu, w jakim dziatat (A. Kijewska). Te nieu§wiado-
mione preferencje znajduja takze odbicie w naszym sposobie robienia zdjg¢ dla relaksu, amatorsko, co
sprawdzilysmy juz po powrocie do Polski. By¢ moze zatem cechy, ktorymi wykazaty si¢ nasze fotogra-
fie z Bulgarii, sa wrgez prawidtowosciami, rzadzacymi naszym fotograficznym spojrzeniem na $wiat.

3> Odwotujemy si¢ tu do systemu warto$ci 0s6b wywodzacych sig¢ z ,,naszej” kultury, w ktorej
$mier¢, migso i krew w kontekScie pozywienia sa wprawdzie stabuizowane, jednak nie w sensie
stricte religijnym, jak w tradycji badanych spotecznoéci muzulmanskich. Ponadto, jako osoby
urodzone i wychowane w miescie nie miaty§my nigdy wczesniej do czynienia z ubojem zwierzat,
spotykanym na polskiej wsi. Wreszcie ,,nasz” system wartosci wzmocniony jest dodatkowo przez
zachodni dyskurs obrony praw zwierzat, humanitarnego uboju i humanitarnych warunkéw hodowli,
ochrony $rodowiska itp.
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Ostatecznym naszym celem jest zobrazowanie — na podstawie materiatdéw empi-
rycznych — praktycznej strony antropologicznych zatozen, dotyczacych prowadze-
nia badan terenowych i postawy przyjmowanej przez badacza w trakcie ich trwania.

Artykut sktada si¢ z kilku czgSci: omowienia istoty kurbanu — muzulmanskiego
obrzedu ofiarniczego, charakterystyki terenu badan, opisu rytualnej ofiary na §wigto
Kurban-Bajram u trzech lokalnych grup muzutmanskich, rozwazan metodologicz-
nych oraz z podsumowania.

KORANICZNA MOTYWACJA KURBANU

W wielu bulgarskich domach muzulmanskich przechowywana jest rycina,
przedstawiajaca proroka Ibrahima — koranicznego odpowiednika biblijnego Abra-
hama — oraz jego syna Ismaila®. Pochylony nad synem ojciec dzierzy w uniesionej
dloni n6z, ktérym za chwile przebije gardlo swego potomka, a tym samym wypehi
Boskie polecenie. Ponad ojcem i synem unosi si¢ na skrzydtach aniot, ktory
powstrzymuje wzniesione rami¢ Ibrahima, przekonujac go, ze dowiodt Bogu swego
postuszenstwa. Na niektorych rycinach aniol trzyma w ramionach jagni¢. Wyda-
rzenie to upamig¢tnione zostato w postaci najwazniejszego z muzutmanskich swiat
— $wigta Kurban-Bajram (Swigto Ofiarowania, arab. Id al-adha)’, do ktérego naj-
wazniejszych sktadnikow nalezy rytualna krwawa ofiara — kurban®.

Istota kurbanu

Uczynki wierzacego muzutmanina przynaleza do dwdch podstawowych kate-
gorii: ibadet 1 vadzib. Ibadet to czyny, poprzez ktéore muzutlmanin wyraza swe
podporzadkowanie woli Boga (np. namaz — modlitwa i orucz, czyli przestrzeganie
postu w miesiacu Ramadan), a ich niewypetianie skutkuje wykluczeniem z islamu
(Oztop 2000, s. 38). Nieprzestrzeganie nakazow vadzib (np. bajram namaz — modlit-
wy bajramowej — oraz zlozenia kurbanu — rytualnej ofiary) nie powoduje wprawdzie
wykluczenia z islamu, niemniej §ciaga na niepolusznego wiernego ci¢zki grzech (tur.
giinah) (Oztop 2000, s. 38). Kurban jest vadzib tylko wtedy, gdy sktadajacy ofiare
cztowiek spetia okre$lone warunki: jest muzutmaninem, jest wolny, zamozny?,

6 Wszystkie imiona, nazwy wlasne grup oraz nazwy geograficzne, pojawiajace si¢ w artykule,
zapisane sa w transkrypcji polskiej.

7 Swiqta muzulmanskie, oznaczane wedtug kalendarza lunarnego, sa ruchome w stosunku do
por roku. Kurban-Bajram (nazywany réwniez Wielkim Bajramem), rozpoczyna si¢ w 40 dni po
swigcie Szekier Bajram (tzw. Stodki, Maty Bajram, konczacy miesiagc Ramadan).

8 Jedna z najpetniejszych butgarskich analiz tego koranicznego motywu zostata zaprezentowa-
na w pracy Gorana Blagoeva (por. Blagoev 2004, s. 35-80), poswigcone] kurbanowi w tradycji
Butgarow Muzulmanow, czyli butgarojgzycznych muzulmandw okre$lanych do niedawna jako Po-
macy lub Butgaro-mohamedanie. Nazwy te od lat 1990. oficjalnie uwazane sa za obrazliwe (por.
Kolewa 1968; vide Danaitow 2005, s. 64—-87; Givre 2002).

® W Koranie bardzo doktadnie okresla sig ile zlota i srebra trzeba posiadaé, aby by¢ bogatym.
Jeden z wyrbickich hodzow zwykt mawia¢ z uSmiechem: Allach pomyslat o wszystkim, co miato
oznaczaé, ze wszelkie kwestie budzace watpliwo$¢ sa regulowane przez Boskie Prawo.
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nie jest w podrozy, jest madry, spelna rozumu i petnoletni. Podobnie istnieja $ciste
zasady dotyczace czasu kurbanu oraz rodzaju zwierzat ofiarnych i ich kondycji.
W ofierze mozna ztozy¢ owce, koze, wielbtada i inne duze zwierzgta gospodarcze
bez roznicy pici, niemniej najbardziej pozadany jest kurban z barana (tur. kocz).
Zwierzg ztozone w ofierze nie powinno mie¢ kusur, czyli okreslonego rodzaju
niedostatku (jak ztamany rog, brak ogona, naderwane ucho itd.). Istnieja okreslone
zasady, definiujace niedostatki, ktore ,,czynia zwierze niegodne kurbanu” (Oztop
2000, s. 358-360). Ponadto ,,katechizm” muzulmanski doktadnie okresla sposob
utozenia zwierzecia (w strong Mekki), podcinania mu gardta (w ktorym miejscu
dokona¢ pierwszego i kolejnych cig¢ koniecznie ostrym nozem), rodzaj towarzy-
szacej ubojowi modlitwy (konkretne ustepy z Koranu) oraz precyzyjne zasady
podzialu migsa i skory. Zgodnie z tradycja zwierzg powinno by¢ przed ubojem
nakarmione i napojone woda (Oztop 2000, s. 360-362). Samego uboju (co w trakcie
badan podkreslato rowniez wielu naszych rozmoéwcow) powinien dokonywac czto-
wiek, ktory wie jak to robi¢, aby zwierzgcia nie meczy¢. Z tego samego powodu
ndz powinien by¢ bardzo ostry (by¢ moze wilasnie dlatego ostrzenie nozy zacho-
walo si¢ jako element rytuatu, ktory obserwowatySmy w Wyrbicy).

Zgodnie z zasadami islamu istnieje pig¢ rodzajow kurbanu, ktore przytaczamy
za dwujezycznym , katechizmem” muzutmanskim (wydanym w jezyku bulgarskim
i tureckim dla muzutmanow butgarskich, Oztop 2000). Sa to: kurban przypadajacy
na $wigto Kurban-Bajram, kurban sktadany jako zados¢éuczynienie lub w celu po-
zyskania przychylnosci Allacha, adak kurban wykonywany po zlozeniu przyrze-
czenia (np. $lubéw w intencji uzdrowienia bliskiej osoby)!?, akika kurban sktadany
jako dzigkczynienie dla Allacha za narodziny dziecka oraz nafile kurban, ktory
mozna zrobi¢ w dowolnym czasie ku chwale Allacha. Przytoczne powyzej zasady
to oficjalne zalecenia muzutmanskiego ,.katechizmu” (Oztop 2000, s. 356-364).

Butgarski badacz Goran Blagoev dokonat wlasnej typologii kurbanéw (na pod-
stawie badan tradycji Bulgarow Muzutmandéw), uwzgledniajac w niej przenikanie
si¢ tradycji kanonicznych z tradycjami lokalnymi, stanowiacymi przejaw islamu
ludowego. Wydziela zatem typ kurbanow, zwiazanych z cyklem zyciowym cztowie-
ka, do ktorych zaliczyt: akika kurban, bajramski kurban (uwazany przez muzutma-
néw za najbardziej znaczacy, ktory odbywa si¢ co roku), godezen kurban (weselny)
oraz kurban za poczinat (w intencji zmartego). Do grupy drugiego typu przypo-
rzadkowuje Blagoev adak kurban, pri stroez i nov dom (za budowe i kupno domu),
stopanski kurban (,,gospodarczy”, zwiazany z tradycjami pasterskim i rolniczymi),
kurban pri tjiurbe (urzadzany przy symbolicznym grobie $wietego)!! oraz obszto-
selisztni kurban — w intencji catej spotecznosci lokalnej (Blagoev 2004, s. 81-168).

W dalszej czgsci artykutu skoncentrujemy si¢ na jednym szczegdlnym przy-
padku kurbanu muzutlmanskiego, urzadzanego z okazji $wigta Kurban-Bajram.

10 Ten rodzaj kurbanu pod nazwa obrok wystepuje rowniez u Bulgaréw (por. Zowczak 2005).

11 We wschodniej Bulgarii istnieja tzw. tjurbeta (sg. tjurbe) oraz tekketa (sg. tekke) czyli muzul-
manskie sanktuaria, wywodzace si¢ z tradycji alewickiej (szyicki odtam muzulman6éw na terenie
Butlgarii). Mimo iz kanoniczny islam sunnicki nie uznaje postaci $wigtych, wérdd bulgarskich mu-
zulmanow powszechne jest przekonanie, iz kurban w tekke ma wigksza moc.
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Do gminy Wyrbica nalezy 16 miejscowosci, a taczna liczba ich mieszkancow
wynosi 14627 0séb'2. W gminie dominuja liczebnie muzutmanie, nalezacy do kilku
grup etnicznych, w spisach ludno$ci uwzglednione sa jednak tylko dwie z nich
— turecka i cyganska, natomiast pozostate grupy okre$lone sa tam jako ,,inne”!3.
Alewici'# i Bulgarzy Muzutmanie (ci ostatni uznawani oficjalnie za przedstawicieli
narodowosci butgarskiej'®) mieszkaja niemal wylacznie w oddzielnych, nie mie-
szanych etnicznie wioskach (chociaz pojedynczy Alewici i Bulgarzy Muzutmanie
wchodza w zwiazki matzenskie z przedstawicielami innych grup muzutmanskich).
Pozostali muzulmanie w gminie to Turcy, Cyganie tureccy'® (bulg. turski cigani
czyli Cyganie-muzulmanie, w samej Wyrbicy nazywani Cigani-tyrgowci) oraz
grupa etniczna, uznajaca siebie za Turkéw, a stanowiaca prawdopodobnie pozo-
stato$é obecnych niegdy$ w Wyrbicy krymskich Tatarow!’. Ze wzgledu na brak
pewnosci co do ich pochodzenia etnicznego, a zarazem ze wzgledu na wyrazne
roznice w stosunku do pozostatych, bedziemy ich nazywaé ,,Tatarami”, etnonim
ten jednak ma tu charakter umowny.

W miasteczku mieszkaja rowniez Bulgarzy, stanowiacy najmniej liczebng grupg
oraz Cyganie Bulgarscy (butg. bytgarski cigani czyli Cyganie-chrzescijanie, nazy-
wani lokalnie Cigani-muzykanti'®). Butgarzy i Cyganie Bulgarscy sa chrze$cijanami

12 Za http://bg.wikipedia.org/wiki/O6muna_Bbp6uua (dane z lipca 2005 roku).

13 Wedtug spisu z marca 2001 roku gming zamieszkiwato ogétem 11249 oséb, w tym 1644 Bulga-
row, 6700 Turkéw, 2600 Romow-Cygandw, 20 oséb ,,innej” narodowosci. Nie okreslity si¢ 263 osoby,
za$ 22 osoby nie wskazaty zadnej z mozliwosci (opracowane na podstawie danych z Urzegdu Gminy
Wyrbica).

14 Alewci okre$lani sa niekiedy jako Kyzylbasze, jednak sami uwazaja to stowo za obrazliwe.
Historycznie nawiazuje ono do grupy etnicznej, przesladowanej w Imperium Osmanskim w XVI-
XVII wieku, a utozsamianej z Kurdami (por. Gulinski 1999). Wielu badaczy uwaza, ze nazwa Kyzyl-
basze stanowi synonim nazwy Alewici i tak tez jej uzywa (Mikov 2007, s. 16-21).

15 Bulgarzy Muzutmanie uznawani sa oficjalnie (rowniez w bulgarskiej nauce) za Bulgarow,
ktérzy w wyniku procesow historycznych zostali zmuszeni do przejs$cia na islam, przy czym podsta-
wowym kryterium okreslenia ich przynalezno$ci narodowej pozostaje jezyk oraz pami¢¢ pochodze-
nia. Niemniej w obrgbie tej grupy wystgpuje kilka typoéw autoidentyfikacji (por. Karamichowa 2008).
W trakcie badan w Wyrbicy spotkaly$my Butgark¢ Muzutmankg — kobietg z wyzszym wyksztatce-
niem, urzedniczke — ktora sama siebie nazywa Pomaczka, podkreslajac wlasna odrgbnos¢ w stosunku
do Butgaréw. Kobieta ta wywodzi si¢ z grupy Bulgarow Muzulmanow, przesiedlonych na tereny
potnocno-wschodniej Butgarii w latach 1950. Tu — oderwani od korzeni — do dzi$ pozostaja “obcy”,
a poczucie to bez watpienia wptyneto na ich autoidentyfikacje.

16 Nazwy Cyganie tureccy (horohane roma) i Cyganie Bulgarscy (daskane roma) wprowadzamy
za opracowaniami bulgarskimi (Marusiakova 1993, s. 12; Marusiakova, Popov 2007, s. 318).

17 W Wyrbicy jeszcze do lat 1970. zamieszkiwali wnukowie krymskiego chana Geraja. Ludno$é
wyrbicka zwiazana z Gerajami, ktéra nazywamy Tatarami, sama siebie okre§la mianem Turkow.
Jednak Turcy wyrbiccy twierdza, ze to po prostu grupa cyganska, za§ Cyganie tureccy nazywaja ich
Katajzii, ,,przybledy”, ,biedacy”. Ludnos$¢ ta — w odréznieniu od Cyganow tureckich i Cygandéw
Butgarskich — postuguje si¢ na co dzief jezykiem tureckim i butgarskim, nie méwi natomiast w dia-
lekcie romskim.

18 Uznawane dzi§ za obrazliwe stowo ,,Cygan” zastepowane jest powszechnie okre$leniem
»-Rom”. Jednak w opisywanym terenie okreslenia ,,Cyganie tureccy” i ,,Cyganie Bulgarscy” (podobnie
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— glownie prawostawnymi, chociaz w ostatnich latach wielu z nich przechodzi na

ewangelicyzm!°.

Miasteczko Wyrbica, zamieszkane przez okoto 3700 0s6b?°, podzielone jest
wedtug kryterium etnicznego na cztery dzielnice: Dotna Machata®' (Bulgarzy),
Gorna Machata (Turcy), Sarajska Machata (,,Tatarzy”) i Troszka Machata (Cyga-
nie tureccy)??. Cyganie Bulgarscy zyli niegdy$ poza obrebem miasteczka, jednak od
lat 1970. stopniowo zaczeli sig przenosié¢ do tureckiej dzielnicy Gorna Machata®.
Dzi$ uczestnicza oni w zyciu Bulgaréw i Turkow, grajac przy okazji ich $wiat
dorocznych, jak tureckie bajramy czy butgarskie swigto Babin Den (21 stycznia),
a takze przy okazji dorocznego jarmarku w Wyrbicy, stanowiacego najbardziej
wyczekiwane wydarzenie roku w gminie (tzw. panair, przypadajacy na ostatni
tydzien wrzesnia). ,,Posredniczenie” pomigdzy tradycjami grup bulgarskiej i tu-
reckiej doprowadzito do swoistej synkretyzacji obu tradycji u Cyganéw Bulgar-
skich w Wyrbicy (np. obok tradycyjnego chrztu istnieje u nich zwyczaj obrzezania
chtopcéw), w ostatnich latach jednak §wiadomie eliminowanej przez tych sposrod
nich, ktorzy przeszli na ewangelicyzm.

O ile islam jest warto$cia centralna wspolna dla wyrbickich muzutmanow,
o tyle jezyk etniczny jest w niektorych przypadkach wartoscia ich odrézniajaca.
Wszyscy muzulmanie w gminie postuguja si¢ jezykiem tureckim jako jezykiem
codziennych kontaktow. Wyjatek stanowia tu Bulgarzy Muzulmanie, mowiacy
stowianskim dialektem. Przedstawiciele wszystkich grup w Wyrbicy postuguja
si¢ ponadto jezykiem bulgarskim?* — jedynym jezykiem urzegdowym w Bulgarii,

jak Cigani-tyrgowci oraz Cigani-muzikanti) funkcjonuja rownolegle jako egzo- i endoetnonim, stu-
zac rozréznieniu zamieszkujacych w Wyrbicy dwoch odmiennych grup cyganskich. Podstawe tego
rozréznienia stanowi religia oraz przywiazanie do tradycji grupy niecyganskiej — tureckiej lub but-
garskiej. Z kolei nazwy Cigani-tyrgowci i Cigani-muzikanti pochodza od tradycyjnego dla czton-
koéw tych grup zajecia zarobkowego — handlu i muzykowania.

19 Konwersja religijna ma zwiazek zaréwno z aktywnoscia koéciotow ewangelikalnych w But-
garii, jak 1 ze stabos$cia Cerkwi prawostawnej, przejawiajaca si¢ m.in. wciaz niewielka liczba duchow-
nych. W Wyrbicy zdarzajg si¢ przypadki konwersji Cygandw tureckich z islamu na ewangelicyzm,
niemniej sa to sytuacje jednostkowe. Natomiast Butgarzy i Cyganie Bulgarscy w wielu przypadkach
przechodza na ewangelicyzm catymi rodzinami.

20 Wedtug danych z 2001 roku Wyrbice zamieszkiwalo 3668 osob, w tym 784 Butgardw,
849 Turkow, 1918 Cygandw-Romodw, 12 0s6b innej narodowosci. Nie okreslito swojej narodowosci
99 0s6b, zas$ 6 nie wskazato zadnej z wymienionych mozliwosci (opracowane na podstawie danych
z Urzedu Gminy Wyrbica).

21 Stowo machata (zapozyczone z jezyka tureckiego) oznacza w jezyku butgarskim dzielnice
turecka lub cyganska i posiada w zwiazku z tym wydzwigk pejoratywny.

22 Cyganie tureccy zaczeli $ciagaé do Wyrbicy od lat 1970. z okolicznych wiosek. W but-
garskiej niegdy$ dzielnicy Troszka stanowia dzi$ (nie liczac kilku rodzin tureckich) zdecydowana
wigkszos¢.

23 Zjawisko to ma swoje uzasadnienie polityczne i spoleczne, niemniej wyja$nianie go wykra-
cza poza temat naszego artykutu.

24 Istnieja oczywiscie odstgpstwa od tej reguty. Sytuacja ta dotyczy os6b pochodzenia turec-
kiego, powyzej 60. roku zycia, wychowanych i/lub do dzi§ zamieszkujacych w tureckich wsiach
w gminie Wyrbica.
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chociaz jako jezyk kontaktow nieformalnych funkcjonuje w miasteczku rowniez
turecki (Turcy, ,, Tatarzy” i Cyganie tureccy) oraz dwa dialekty romskie (Cyganie
Bulgarscy i Cyganie tureccy)?.

KURBAN-BAJRAM

Swieto Kurban-Bajram obchodza wszyscy muzutmanie — zardéwno sunnici, jak
i szyici, o czym moglySmy si¢ przekona¢ w trakcie odwiedzin w sasiadujacej
z Wyrbica alewickiej wsi Jablanowo, gdzie miejscowy hodza chciat nas obdarowac
surowym migsem zwierzgcia ofiarnego. Wtasnie sktadanie daru — w r6znej postaci
i na roznych poziomach — stanowi istote Swigta. Jako osoby z zewnatrz do§wiadcza-
ly$my obdarowywania przez kolejne dwa dni w réznych, odmiennych sytuacjach.

Jalmuzna, czyli obowiazek obdarowywania biednych (zakat), stanowi jeden
z pigciu filaréw wiary muzutmanskiej (obok szahady — uznania jedynego Boga, mo-
dlitwy, postu i pielgrzymki do Mekki, por. Danecki 1997, s. 40). Obok jalmuzny
obowiazkowej wystepuje rowniez jalmuzna dobrowolna (sadaka), przekazywana
potrzebujacym (biednym, chorym, sierotom) w postaci pienigdzy badz dobr natu-
ralnych. Swiadectwem dawnej jalmuzny jest dzisiejszy obyczaj obdarowywania
migsem z kurbanu sasiadow i1 ubogich krewnych przez wyrbickich muzutmanow.

Na postawie naszych badan wydzielitySmy dwa typy kurbanu bajramowego,
ze wzgledu na jego zasigg: ,,rodzinny” w obrgbie pojedynczej rodziny wielopoko-
leniowej oraz ,,wspolnotowy” w obrgbie danej spotecznosci lokalnej o charakterze
monoetnicznym (Turcy, Cyganie tureccy i,,Tatarzy”). Nalezy podkresli¢, ze wpro-
wadzone przez nas na uzytek naszej analizy okreSlenie kurban ,,wspdlnotowy”
nie jest rownoznaczne z przywotanym wczesniej kurbanem ogdlnowioskowym
(obsztoselisztni kurban)*®. To ostatnie okreslenie odnosi si¢ do rodzaju intencji,
z jaka jest skladany oraz osoby/oso6b go sktadajacych. Tymczasem wprowadzone
przez nas okre$lenia dotycza innego zjawiska. Kurban w dzielnicy Gorna Ma-
chata byl kurbanem ,rodzinnym”, czyli ofiarowaniem zwierzgcia przez gospo-
darza w intencji jego calej rodziny, a nast¢pnie podzieleniem migsa mic¢dzy
bliskich i biednych. Natomiast ,,wspolnotowos$¢” kurbanow, ktére widziatySmy
u Cyganoéw tureckich (Troszka) i ,,Tatarow” (Sarajska), nie wynikala z faktu, iz
wszyscy mieszkancy machaty wspolnie zakupili zwierze i ofiarowali je w intencji
swojej spolecznosci (akt oddolny). W tych dwoch przypadkach zwierze ofiarne
podarowane bylo przez darczynce spoza Wyrbicy dla catej spotecznosci lokalnej
— w darze tym nie partycypowal zaden jej cztonek (akt odgdrny). Nie pojawiat si¢

25 Cyganie tureccy w Butgarii sa czesto trilingwalni: ich jezykiem prymarnym jest jeden z kilku
wystgpujacych na terenie Bulgarii dialektow romskich, za$§ kolejne jezyki, ktorymi si¢ postuguja,
to turecki i bulgarski. Praktykujacy Rom-muzulmanin ma tez do czynienia z czwartym jgzykiem
— arabskim, sakralnym jezykiem praktyk religijnych.

26 Kurban ogdlnowioskowy wystepuje zaréwno w tradycji prawostawnej i muzutmanskiej,
a zwiazany jest z intencja wspdlna dla catej spolecznosci (np. za deszcz w okresie suszy, za lokalnie
czczonego $wigtego itp.)
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tu zatem moment obdarowywania migdzysasiedzkiego — obdarowywanymi byli
wszyscy cztonkowie wspolnoty.

Zwierzeta ztozone byly w darze oddzielnie dla trzech wyrbickich grup muzut-
manskich, w zwiazku z czym, rowniez uboj i podzial migsa przebiegaty oddzielnie
w obrgbie poszczegolnych spolecznoscei. Intencja darczyncy — muzulmanskiej
organizacji humanitarnej z Niemiec, wspierajacej muzutmandéw w wybranych
krajach europejskich i nie tylko?” — nie byto podtrzymanie lokalnej tradycji dziele-
nia si¢ z najblizszymi sasiadami, lecz wypetienie jednego z pigciu obowiazkow
muzulmanina, czyli jalmuzny obowiazkowej (zakat). Zatem wystepowanie kur-
banu ,,wspdlnotowego” zamiast/obok ,,rodzinnego” wynikato w tym konkretnym
przypadku nie tyle z tradycji etnicznych, co z sytuacji materialnej przedstawicieli
poszczegolnych grup w Wyrbicy (poziom lokalny) oraz z polityki organizacji mu-
zutmaniskich w Europie (poziom ponadlokalny)?®.

Wielu mieszkancow Wyrbicy zyje dzi§ na granicy ubostwa, co zwigzane jest
z niekorzystna sytuacja ekonomiczng Bulgarii. Zjawisko to dotyczy Iudnosci but-
garskiej i tureckiej w wieku emerytalnym, ale takze znacznej czgsci ludnosci cygan-
skiej i tatarskiej. Obecnie cena rocznego jagnigcia jest o kilkadziesiat procent wyz-
sza niz miesi¢czna emerytura i wielokrotnie wyzsza od zasitku socjalnego, ktory
stanowi czesto jedyne zrodio utrzymania wielu wyrbickich rodzin?®. W sytuaciji, gdy

27 Wspomniana organizacja nosi nazwe Human organisation Halil’ur Rahman e.V. Na plakatach
znajdujacych si¢ w miejscach uboju podarowanych krow, wymieniono nazwy krajow, ktérym niosta
pomoc: Niemcy, Bulgaria, Rumunia, Kosowo, Turcja, Albania, Cypr, Bosnia Hercegowina i Nigeria.
Jeden z ,,brodatych hodzéw” wspominat jednak, Ze byt juz w pigtnastu panstwach, w ktorych organiza-
cja prowadzita akcj¢ obdarowywania. Adres ich strony internetowej: www.rahmaninbulbulleri.com

28 | Ludzie z Niemiec to organizujq. Ludzie tam sq bogaci (...) nie potrzebujq, aby im kto$ poda-
rowywat migso. A skoro nie majq potrzeby — wysylajq pieniqdze tutaj. Tutaj kupujq zwierzeta i tuta-
taj je rozdajq. I to jest z Niemiec, stamtqd pochodzi ta robota, i hodza jest z Niemiec. Jest tam taka
organizacja. Ludzie tam chcq zrobié¢ kurban, ale nie majq komu go rozdaé. A wiedzq, ze tu Bulgaria
Jjest biedna. Wiec mowiq temu, kto to organizuje: ,,tu jest tyle i tyle pieniedzy ode mnie". Zbierze sie
tak ilus ludzi — ten daje, ten daje, tamten daje, np. stu ludzi chce zrobi¢ kurban i stu ludzi daje temu
czlowiekowi, organizatorowi, pieniqdze. A on przyjezdza tutaj. I tutaj kupuje, poniewaz tutaj zwie-
rzeta sq tansze. Stamtqd ich nie przywozq. I rozdajq po wsiach, wedtug wielkosci wsi. Na przykitad
tutaj mieszka wiecej ludzi, wiec — trzy krowy dajq, tam — dwie, jeszcze gdzie indziej — jedng...”
(z wywiadu z miejscowym hodza, Troszka — wrzesien 2009, z bulg. thum. A. Kijewska).

29 W Butgarii wciaz zywa jest tradycja sporzadzania przetworéw na zime. Jesienia w miastach
na placach migdzy blokami ptona ogniska, na ktérych stoja ruszty do opiekania papryki i wielkie
kotty z woda do pasteryzacji stoikdw. Przygotowywanie przetwor6w stanowi tam jedna z okazji do
podtrzymywania wigzi z sasiadami. W Wyrbicy zjawisko to nie przybiera takiego rozmachu — kazda
rodzina przygotowuje przetwory na zim¢ we wlasnym zakresie, a wérod nich Jjutenice (pasta z pa-
pryki i pomidoréw), turszije (warzywa marynowane), przetwory z pomidoréw. Papryka i pomidory
stanowia jeden z podstawowych towaréw na dorocznym jesiennym panairze w Wyrbicy, przypada-
jacym na okres przygotowywania przetworow. Konserwi, czyli przetwory w stoikach, stanowia
— obok chleba — podstawowy i czgsto jedyny sktadnik diety wielu mieszkancow Wyrbicy w okresie
jesienno-zimowym. W zwiazku z trudna sytuacja materialng wyrbiczan, co jaki$ czas do miasteczka
przysytane sa dary w postaci maki pszennej, pakowanej w papierowe worki z flaga Unii Europej-
skiej. Rozdawanie tej maki (odbywa sig to za posrednictwem Urz¢du Gminy) stanowi wielkie wyda-
rzenie o zasiggu lokalnym, ktéremu towarzyszy wiele emocji i sasiedzkich sporéw, o czym mogta
si¢ przekona¢ A. Kijewska w sierpniu 2008 roku.
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kupno zwierzgcia ofiarnego zdecydowanie przekracza mozliwosci finansowe ro-
dziny, jedynym sposobem na spozycie kurbanowego migsa jest dar zamozniejszego
sasiada (co obserwowaty$my w dzielnicy Gorna Machata) lub dar od zamoznie;j-
szych ,braci w wierze”. T¢ druga sytuacj¢ spotkatySmy w Troszce i Sarajskiej
pierwszego dnia oraz w Gornej Machale drugiego dnia $wigta Kurban-Bajram.

Arife u rodziny tureckiej (opis etnograficzny)

Pierwszego wieczoru, zaraz po przyjezdzie do Wyrbicy, zostatySmy zaproszone
do domu matzenstwa Emy i Czakyra — rodziny tureckiej, z ktora Anna zaprzyjaznita
si¢ minionego lata. Byt juz wieczor, tymczasem w domu naszej tureckiej rodziny gro-
madzito si¢ coraz wigcej gosci — Hafize i Hasan, mieszkajacy w domu naprzeciwko
rodzice Czakyra (to u nich ogladaly$Smy kurban nastgpnego dnia), Emine — siostra
Czakyra, ktora na te okazje przyjechata z Istambulu®®, przyszedt rowniez zaprzyjaz-
niony z rodzing hodza dzielnicy Gorna Machata. Nastapilo wreczenie upominkow
z Polski oraz zdje¢ z minionego lata, a zaraz potem wymiana nowin. Okazato sig,
ze starszy mezczyzna obecny na jednym ze zdje¢ zmart, inny — mlody — ozenit sig.

Czgstowano nas tradycyjnymi dla arife (nazwa wigilii waznych $wiat religij-
nych) wypiekami, przygotowanymi przez Eme. Hafize — matka Czakyra — pokazata
swoje ufarbowane dlonie. Zgodnie z obyczajem tureckim w wieczor przed arife
oraz w przeddzien tak waznych wydarzen jak $lub czy kurban, Turczynki (dzi$
wylacznie kobiety starsze) wktadaja w dionie monety, obtozone henna. Nastepnie
zaciskaja dlonie tak, aby czubki palcow dotykaly momenty i obwiazuja je na cata
noc gatganami. Czerwono-brazowy kolor, na jaki farbuja si¢ w trakcie tego zabiegu
dlonie, utrzymuje si¢ przez kilkanascie nastgpnych dni. Henna znaczy si¢ rowniez
barana, wybranego na kurban na kilka dni przed samym obrzedem?!.

Z opowiesci gospodarzy wynikato, ze w arife kobiety tureckie chodza na cmen-
tarz, gdzie czytaja arabskie modlitwy z Koranu. Niestety przyjechaty§my do Wyr-
bicy juz po zmroku i nie miaty$my okazji uczestniczy¢é w tym obrzedzie. Umdwi-
ly$my si¢ z gospodarzami na poranek bajramowy, a nastgpnie pozegnatySmy si¢
1 wyruszyly$my na spoczynek do potozonego w poblizu miasteczka hotelu.

Kurban-Bajram — dzien pierwszy (opis etnograficzny)

Gorna Machata — kurban ,,rodzinny”

Kurban-Bajram to jedno z tych nielicznych $wiat, kiedy meczet w dzielnicy
Gorna Machata®? jest pelny. W inne $wigta w meczecie jest mniej wiernych, nato-
miast w piatki przychodzi zaledwie kilka osob. Wydaje sig, ze ze wzgledu na range

30 Wigkszo$¢ tureckich rodzin wyemigrowata z Wyrbicy do Turcji w okresie tzw. procesu odro-
dzeniowego, czyli dziatan rzadu komunistycznego, skierowanych przeciwko butgarskim muzutma-
nom w latach 1980. Szersze omawianie tego zagadnienia wykracza poza ramy naszego artykulu.

31 Istnieje wiele zréznicowanych lokalnie sposobow barwienia sier§ci zwierzecia ofiarnego henna
(Blagoev 2004, wktadka ze zdjgciami).

32 Wystepujace w tekécie lokalne nazwy wtasne zapisywane sa w transkrypcji polskiej i zazna-
czone kursywa.
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swigta Kurban-Bajram w zyciu wyrbickich Turkow, mozna je poréwna¢ do chrzes-
cijanskiej Wielkanocy.

Po wyjsciu z meczetu w bajramowy poranek mezczyzni — bo tylko oni uczest-
nicza w modlitwie (bayram namaz)’* — przechodza kolejno obok pomocnikéw
hodzy, wrzucajac datki na $wiatynie do przygotowanych na te okazje kartonow3*,
Mtodsi cetuwat ryka i iskat proszka (prosza o wybaczenie)®>, czyli oddaja hotd
starszym catujac ich w dlon, ktora nastgpnie dotykaja swego czota. Gest ten oznacza
zaréwno szacunek, jak i prosbe o wybaczenie ztych uczynkéw. Starsi obdarowuja
najmtodszych stodyczami — dawniej byly to jabtka i rodzynki, a dzi§ wafelki, cze-
koladki i cukierki, zalezy na co kogo sta¢. Ludzie bowiem zyja dzi§ w Wyrbicy
(podobnie jak w catej Bulgarii) bardzo skromnie.

W poranek, po kilku godzinach naszej obecnosci w Gornej Machale, miaty$my
wypehione cukierkami kieszenie naszych kurtek. Dzielenie si¢, obdarowywanie
— oto istota kurbanu. Wszak dawanie jalmuzny to jeden z obowiazkow muzutma-
nina. Niestety, przybyly$my juz po zakonczeniu nabozenstwa i nie widzialySmy
wyjscia mgzczyzn z meczetu. Obserwowaty$Smy natomiast cyganskie dzieci bie-
gajace po dzielnicy z reklamdéwkami wypetionymi cukierkami, jakie zebraly od
dorostych po uroczystosci religijnej. Obdarowywanie stodyczami trwato zreszta
przez caty dzien. Dzieci cyganskie (Cyganie Bulgarscy) chodzity grupkami po
tureckich domach, wykrzykujac po turecku pozdrowienie $wiateczne Bayram
mubarek olsun. Zreszta nie tylko cyganskie dzieci, ale i cyganscy muzykanci
chodza tego dnia od domu do domu, grajac tureckie melodie i zbierajac datki od
tureckich gospodarzy.

Dzieci tureckie nie chodzity od domu do domu. One otrzymaty cukierki po
porannym nabozenstwie w meczecie. Wychodzacy ze §wiatyni m¢zczyzni najpierw
dawali datek na meczet, a nast¢pnie wrzucali kolejno po kilka cukierkéw do torebek
tureckich dzieci, stojacych rowno w rzadku wzdtuz $ciezki, wiodacej od wrdt $wia-
tyni do bramy w okalajacym ja ogrodzeniu. Po zakonczeniu nabozenstwa i prze-
kazaniu datkéw, hodza udawat si¢ do kolejnych rodzin, ktoére robity kurban, aby
odczytac¢ specjalng modlitwe, poprzedzajaca rytuat ofiarniczy. Z tego powodu kur-
ban odbywat sig¢ u kazdej rodziny tureckiej o innej porze.

Istnieje okreslona sekwencja czynnosci bezposrednio poprzedzajacych rytuat
uboju i towarzyszacych mu. Niestety nie widzialtySmy rytualnego napojenia i na-
karmienia barana. Po przyjsciu hodzy do domostwa syn gospodarza (Czakyr) wraz
z innym miodym mezczyzna wyprowadzili barana z komorki. Prowadzili go za rogi,
za nimi szli gospodarz, modlacy si¢ hodza, gospodyni i sasiad, ktdry nast¢pnie
dokonat rytualnego uboju oraz dwaj nastolatkowie. Jeden z nich nieco teatralnym
ruchem pocierat nozem o osetke. UdalySmy si¢ za nimi.

33 W okresie miesiaca Ramadan réwniez kobiety uczestnicza w wieczornym nabozefstwie, tzw.
teravi, przerywajacym orucz (post trwajacy od wschodu do zachodu stonca w miesiacu Ramadan,
majacy uswiadomi¢ sytym na co dzien, czym jest wynikajacy z ubdstwa gtdd).

34 Materiaty z badan Szekier Bajram w dzielnicy Gorna Machata (Wyrbica, pazdziernik 2008).

35 Nazwy tych obyczajow podajemy w jezyku bulgarskim, ktéry stanowit jezyk naszych kon-
taktow z mieszkancami Wyrbicy, niezaleznie od ich pochodzenia etnicznego.
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Fot. 1. Pierwszy dzien $wigta Kurban-Bajram w dzielnicy Gorna Machata w Wyrbicy, kurban
,rodzinny”. Na zdjeciu wida¢ wykonywanych wiele rownolegtych czynnosci. Na pierwszym planie
gospodarz z mtodszym mezczyzna oprawiaja glowe zwierzgcia. Na kolejnych planach syn gospodarza
myje $wiezo $ciagnigta skorg, jego matka nabiera wody, ktora za chwile obmyje rgce syna i mgza.
W tle oskérowane zwierzg. Nastgpnym etapem bedzie wyciaganie wngtrznosci (fot. A. Kijewska).

Rytualny ubdj (opis etnograficzny) (fot. 1)

Barana odprowadzono na tyly gospodarstwa, do ogrédka potozonego miedzy
zabudowaniami gospodarczymi. Mgzczyzni przewrocili zwierze na lewy bok i spe-
tali mu trzy nogi, pozostawiajac wolna prawa tylna. Zwierzg utozono tbem w strong
Mekki (ten kierunek jest istotny rowniez w obrzedzie pogrzebowym; grob zawsze
zorientowany jest nogami zmartego w kierunku Mekki, aby w dniu sadu ostateczne-
g0, po zmartwychwstaniu, podnidst si¢ twarza zwrocony w tamta strong). Grzbiet
zwierzecia zdobito siedem symetrycznie umieszczonych plam henny: na glowie,
na $rodku grzbietu i na krggostupie, okoto 20 cm przed nasada ogona oraz po dwie
polozone symetrycznie na prawym i lewym boku zwierzecia oraz na topatkach.

Uboju dokonywat sasiad — mezczyzna w wieku gospodarza. Gospodarz stat za
zwierzeciem lekko pochylony, opierajac sig¢ nieznacznie o jego bok prawa dtonia.
Wydawalo sig, ze przytrzymywat zwierzg. Cztowiek dokonujacy aktu uboju uniost
glowe zwierzecia i przytozyl mu néz do gardta, a gdy pociagnal nozem — zwierze
gwattownie wierzgngto. W tej samej chwili zona gospodarza stangta po prawej
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stronie meza i na kilka sekund rowniez oparta si¢ lekko o grzbiet zwierzgcia prawa
dlonia, zabarwiona henna. Kiedy si¢ oddalita, gospodarz opart si¢ o wierzgajace
zwierz¢ dwiema dtonmi. Baran oddychato ci¢zko, lecz rytmicznie, podczas gdy
jego krew wyciekata ze szmerem do przygotowanej uprzednio jamy w ziemi. Ponad
jama unosita si¢ para — temperatura krwi zwierzgcia byla o wiele wyzsza, niz
temperatura powietrza. Mgzczyzna dokonujacy uboju, catkowicie skoncentrowany
na swoim zajeciu, operowal nozem przy gardle zwierzecia — stycha¢ byto chrzgst
przecinanych §ciggien. M¢zczyzna patrzyt na glowe zwierzgcia, prawdopodobnie
starajac si¢ dokona¢ jak najbardziej precyzyjnego cigcia. Gospodarz nadal stal za
grzbietem zwierzecia, oparty otwartymi dtonmi o jego ciato. Zwierze wierzgato,
nie wydawato jednak zadnego dzwigku. W odleglosci okoto metra za gospoda-
rzem stal w ciszy hodza. Tymczasem w ogrodzie pojawita si¢ kilkunastoletnia
wnuczka gospodarzy — podeszta do hodzy i ztozyta mu zyczenia $wiateczne, wy-
mieniajac z nim serdeczne usciski. Rowiesnik wnuczki gospodarza stat po prawe;
rece hodzy z uniesionymi na wysokos¢ piersi dtonmi, w ktérych wciaz dzierzyt
ndz 1 osetke. Pocierat nimi rytmicznie, a zgrzyt towarzyszacy tej czynnosci — oprocz
szmeru krwi i pobekiwan jagniat zamknigtych w pobliskiej komérce — byt jednym
z nielicznych dzwigkoéw zakltocajacych ciszg. Wreszcie mezczyzna dokonujacy
uboju odchylit teb zwierzecia nienaturalnie do tyhu, pociagajac lewa dtonia za do-
rodny rog. Trzymanym w prawej dloni nozem wykonal ostatnie cigcie.

Cala sytuacja trwata okoto 60 sekund, a jej zapis w postaci krotkiego filmu
zostal zarejestrowany na aparacie cyfrowym. W 50 sekundzie nagrania wymieni-
ly$émy migdzy soba dwa zdania na temat naszych odczué:

— Zyjesz jeszcze? — pytanie pada na tle pobekiwania jagniat. W tej samej chwili
mezezyzna dokonujacy uboju odchyla teb zwierzgcia. Ono wceiaz jeszeze oddycha.
Tymczasem uczestnicy rytuatu zaczynaja rozmawiaé, gospodarz wydaje polecenia.

— Zyje jeszcze... nawet... nie wiem. Tylko mi zal, Ze tak dlugo oddycha, wiesz?
— pada wypowiedziana powoli, spokojnym gtosem replika.

Nie zauwazyly$Smy kiedy zwierz¢ wydato ostatnie tchnienie, nie zwrocity$Smy
tez uwagi kiedy odeszli cztowiek, dokonujacy uboju i hodza (chociaz na pewno
byl obecny podczas rytuatu, co uwiecznity$my na filmie) oraz wnuki gospodarzy.
Wokot nas zrobit si¢ nagle ruch — rownolegle toczylo si¢ kilka czynnosci. Mgz-
czyzni, prowadzacy wczesniej barana, zdejmowali wierzchnie ubrania i wktadali
fartuchy w celu zabezpieczenia odziezy przed pobrudzeniem, po czym zamocowali
na pobliskiej pergoli specjalny hak do zawieszenia truchta. Gospodyni oddalita
si¢, aby po chwili wréci¢ z wiadrem wody, ktora przez nastepna godzing polewata
rece pracujacych mezczyzn oraz ich noze, oczyszczajac je z krwi.

W czasie gdy trwaly te przygotowania (nie wigcej niz pie¢ minut) wykonaly-
$my zdjecia martwego zwierzecia. Wkrotce czterech mezczyzn — gospodarz, jego
dwoch synow oraz ich kuzyn — rozpoczgli proces dzielenia zwierzgcia ofiarnego.
Jeszcze na ziemi rozcigli pgta na nogach i nacigli skor¢ w okolicach ogona. Na-
stgpnie wspolnie dzwigneli zwierzg na hak. Gdy mtodzi kontynuowali zdejmowa-
nie skory, gospodarz starannie zasypat jame z krwia. Po obcigciu tba i zdjeciu
skory wyjeto wnetrznosci. Kobiety zajmowaly sig ich oczyszczeniem, natomiast
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Fot. 2. Kurban Bajram w Troszce — podzial migsa przed meczetem. Jedno ujgcie objgto wiele czynnosci
toczacych sig rownolegle na réznych planach (jak gotowanie i smazenie, po lewej wazenie migsa,
w glebi dzielenie migsa. Wszedzie sylwetki §wigtujacych uczestnikow (fot. I. Kuzma).

mezezyzni dzielili tuszg. Cérka pomagata gospodyni noszac naczynia z podrobami.
Migso najpierw plukano pod kranem na zewnatrz, a potem przenoszono do zam-
knigtego pomieszczenia. Tam porcjowano je, a czes¢ zapakowano w foliowe torby
i przygotowywano do przekazania w darze krewnym i sasiadom. Wszystkie te
czynnosci odbyly si¢ w przeciagu godziny.

Nastgpnie mialysmy okazj¢ towarzyszy¢ corce gospodarzy (a siostrze Czakyra)
W roznoszeniu porcji migsa do sasiadow i krewnych. Kobiecie towarzyszyla jej
nastoletnia bratanica — Ajsze. Obdarowywanie migsem rozpoczg¢lo si¢ bezposred-
nio po uboju i trwalo kilkadziesiat minut (migdzy 12.00 a 13.00). Kazdej kolejne;j
wizycie towarzyszyl! ten sam gest ze strony obdarowujacych wobec obdarowywa-
nych starszych sasiadow (zaréwno kobiet i mgzczyzn): ucatowanie dloni starszej
osoby, a nastgpnie dotknigcie nig czota.

Troszka Machala — cyganska ,fiesta” (fot. 2)
Mimo, ze przemarzty$Smy, postanowity$my sprawdzié, co dzieje si¢ na cmenta-

rzu Cyganow tureckich. Z informacji uzyskanych od Turkéw wynikato, ze odwiedzaja
oni groby wiasnie tego dnia. Jednak juz przy wejsciu na cmentarz spotkalySmy



74 ANNA KIJEWSKA, INGA KUZMA

cztowieka, ktory poinformowat nas, ze w jego dzielnicy odbywa si¢ wtasnie pu-
bliczny kurban. W ten sposob wczesnym popotudniem trafitySmy do Troszki. Na
centralnym placu dzielnicy dzielono migso trzech-czterech krow, podarowanych
przez muzulmanska organizacj¢ humanitarna z Niemiec, o czym obwieszczat
ogromny plakat, rozwieszony na kolumnadzie meczetu. Kiedy zjawily$Smy si¢
w Troszce, zwierzgta byly juz pocwiartowane, a wokot lezaty w nietadzie ich skory.
Odchody i niejadalne resztki wrzucano na znajdujaca si¢ na srodku placu przyczepe
samochodowa. Tusze zwierzgce wisiaty na hakach przytwierdzonych do prowizo-
rycznych stelarzy, rozstawionych tuz obok meczetu. Kilku mezczyzn odkrawato
z nich niewielkie kawalki, ktore rzucali na rozpostarta na ziemi gruba folig. Stamtad
migso przenoszone byto na schody meczetu, na ktérych stata ogromna waga. Migso
wazono, porcjowano i pakowano na schodach meczetu. Przed wejsciem do §wia-
tyni gromadzili si¢ ludzie po odbior paczek z migsem. Ziemia dookota §wiatyni
uwalana byta blotem, krwia i katem zwierzat.

Uderzyta nas liczba me¢zczyzn bioracych udzial w krojeniu migsa, dzieleniu
go, wazeniu oraz gotowaniu i pieczeniu. Kociot i ruszt rozstawione byty po lewe;j
stronie od wejscia do meczetu. Po prawej stronie znajdowaty si¢ haki i folie
z migsem. Wigkszo$¢ mezczyzn nie tyle uczestniczyla w podziale migsa, co asysto-
wala tej czynnosci, obserwujac bieg wypadkow. Thum, otaczajacy plac byt miejs-
cami bardzo ggsty — widzialySmy masg ludzi. Wokot nas dzialo sig tak wiele, ze
nie bylySmy w stanie dostrzec i zarejestrowaé wszystkiego. Niemal natychmiast
pojawili si¢ przy nas me¢zczyzni wspolpracujacy z dzielnicowym meczetem, ktorzy
zaprowadzili nas do miejscowego hodzy oraz towarzyszacego mu przedstawiciela
muzutmanskiej organizacji humanitarnej. Zaproszono nas do meczetu, gdzie przez
kilkanascie minut, korzystajac z pomocy Cyganow w przekladzie na turecki, roz-
mawiaty$my z ,,brodatymi hodzami” (kilka godzin pdzniej nazwali ich tak Turcy,
ktérym opowiadaty$my o calym zdarzeniu).

Na zewnatrz widzialySmy niewiele kobiet, chociaz byly tam i cale rodziny.
Kiedy wyszty$my z meczetu — podeszlo do nas znajome malzefistwo. Poinformo-
wali, ze czekaja, bo wkrdtce rozpocznie si¢ rozdawanie po kilogramie migsa dla
kazdej rodziny w Troszce. Oczekiwaniu towarzyszyt wielki gwar, wesoto$¢, pokrzy-
kiwania. Atmosfera przypominata stereotypowe wyobrazenia publicznej fiesty,
jaka tak chetnie umiejscawiamy w Europie poludniowej lub w krajach latynoskich.

Niestety, nie wiemy jak wygladat uboj, kto go dokonat ani jak przebiegat. Nie
zorientowaly$my sig, jaki byt podzial obowiazkéw w tej wspdlnocie. W Troszce
spedzitysmy kilkadziesiat minut. Prosto stamtad, wiedzione wciaz przez cztowieka
poznanego na cmentarzu, wyruszytySmy do ostatniej z trzech muzutmanskich
dzielnic w Wyrbicy.

Sarajska Machala — dzialanie w ukryciu (fot. 3)
Gdy dotartySmy do dzielnicy Sarajska Machala, kilkunastoosobowa grupa

mezczyzn ¢wiartowata migso krow na drewnianych stotach w obiekcie, bedacym
zapewne komorka lub garazem. Nie zastalySmy juz jednak zadnych $ladow po
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Fot. 3. Kurban-Bajram w Sarajskiej — pierwszy dzien $wigta. Zbiorowe dzielenie krowy, poda-

rowanej mieszkancom dzielnicy przez muzulmanska organizacj¢ humanitarng. W odrdznieniu od

Cyganow tureckich mezczyzni z Sarajskiej dziela migso, sttoczeni w malej szopie. W dzieleniu migsa,
podobnie jak w pozostatych dzielnicach, biora udziat wytacznie mgzczyzni (fot. I. Kuzma).

uboju. Nie bylo tu ani jednej kobiety, nie byto gwaru. Mezczyzni pracowali zgodnie
1 w ciszy, chociaz wyczuwato si¢ radosny nastrdj. Pozwolili robi¢ zdjecia, pozujac
do nich z usmiechem, nie byli jednak tak wylewni jak Cyganie w Troszce. Na
$cianie wewnatrz komorki wisial ten sam plakat z nazwa muzutmanskiej organizacji
humanitarnej. Pracy nad podziatem migsa dogladal mlody, brodaty me¢zczyzna
Z organizacji, porozumiewajacy si¢ z nami po angielsku.

SpedzitysSmy w Sarajskiej najmniej czasu, obserwujac juz sam podzial migsa.
Trudno na tej podstawie wyciagnaé powazniejsze wnioski, dotyczace rdznic
w rytualnych zachowaniach zbiorowych mieszkancow Sarajskiej, w poréwnaniu
z Cyganami tureckimi 1 Turkami. Patrzac jak bardzo byli w te czynnosci zaan-
gazowani zarowno mlodzi mezczyzni, wreez chtopcy (czego nie wida¢ byto u Tur-
kéw), jak 1 dojrzali mezczyzni, dostrzeglysmy elementy, ktore pozwolily nam
postawi¢ hipoteze¢ o istnieniu takich odmiennosci. Zreszta owa odmiennos¢ kul-
turowo-etniczna jest akcentowana zaréwno przez samych mieszkancow Saraj-
skiej, jak i przez inne grupy wyrbickie (vide czg$¢ tekstu pt. Opis terenu). Aby
to potwierdzi¢, nalezaloby jednak spedzi¢ tam wigcej czasu i przesledzi¢ rytuat
od samego poczatku.
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Kurban-Bajram — dzien drugi (fot. 4)

Poranek drugiego dnia §wiatecznego spedzitySmy w dzielnicy Gorna Machata,
zwiedzajac w towarzystwie hodzy tamtejszy meczet — pigkna drewniana Swiatynig,
najprawdopodobniej z XVII wieku. Nastgpnie udatysmy si¢ na spotkanie z przed-
stawicielami muzutlmanskiej organizacji humanitarnej z Niemiec, ktora tego dnia
zawitata do tureckiej dzielnicy z darem w postaci dwoch krow.

Przybyly$my na miejsce uboju z hodza, tuz po ubiciu pierwszego zwierzgcia.
Wszystko odbywato si¢ juz nie w zaciszu obejscia, lecz na ulicy — krew zwierze-
cia sptywata na asfalt i potem w dot po pochytosci drogi. Jednak dzi§ — podobnie
jak wezoraj w Troszce — nie zwracano na to uwagi. Asfalt sptukiwano potem woda
z wezy, ktora odptywata do kanalizacji.

Nad dzieleniem migsa pracowata wspdlnie grupa okoto 10 mezczyzn. Robili to
tak umiejgtnie, ze skora krowy stuzyla im jako ,,obrus” — podktadka pod migso.
Odkrawane kawalki odnoszono do pobliskiego garazu, gdzie ¢wiartowano je na
drewnianych stotach i porcjowano. W czynno$ciach tych nie uczestniczyly kobiety,
przygladata si¢ im natomiast dwojka dzieci. Mimo spokojnej atmosfery wyczuwato
si¢ napigcie migdzy hodzami — miejscowym i przyjezdnymi. Ci ostatni traktowani
tu byli z duza rezerwa ze wzgledu na fakt obcosci ich pochodzenia (spoza gminy),
jezyka (niemiecki) i elementow rytuatu (np. ,.kiwanie glowa” w trakcie modlitwy,
o ktorym wspominali tureccy rozmowcey).

W dzielnicy tureckiej widziatySmy dwa kurbany, a wlasciwie dwa rodzaje uboju
zwierzat. W pierwszym przypadku byla to ztozona w obejsciu ofiara — kurban ze
zwierzgcia plei meskiej. W drugim wypadku mialySmy do czynienia z ubojem
pozbawionym elementéw sakralnych, o czym $wiadczy roznica w stosunku do
krwi zabijanych zwierzat oraz ich pte¢ i pochodzenie. Ten sam typ uboju miat
miejsce pierwszego dnia swigta w Troszce 1 w Sarajskiej.

W przypadku Turkéw uderzata systematyczno$¢ i metodyczno$¢ czynnosci:
zaréwno uboj ,,rodzinny”, jak i ,,wspélnotowy”, przebiegalty w ten sam sposob. Ze
wzgledu na stopien wysitku fizycznego, jaki trzeba byto wtozy¢ w niektore prace,
mezczyzni najstarsi oraz najmtodsi nie brali w uboju czynnego udzialu. Udziat
kobiet polegat na pomocy w czyszczeniu, obmywaniu, roznoszeniu mi¢sa. Czyn-
nosci te odbywaty si¢ w ciszy, przerywanej pojedynczymi poleceniami.

Systematyczno$¢ Turkow ujawnila si¢ rowniez przy okazji kurbanu ,;wspol-
notowego”. Mimo ze ten ubdj toczyt si¢ na ulicy, czyli — podobnie jak w Troszce
— w przestrzeni publicznej, czynno$ci skoncentrowano w miejscu, gdzie padia
zarznigta krowa. Jej skora postuzyta jako naturalna izolacja od asfaltu i ,,st6t” do
pierwszego etapu oprawiania migsa: wydobycia wnetrzno$ci i odkrawania migsa
od skory. Wszystkie czynnosci wokoét ciata krowy odbywaly si¢ z dala od krwi.
Z uwagi na pochytosci terenu wybrano takie miejsce na ulicy, aby — dzigki natu-
ralnemu spadkowi — krew poptyneta w dot i nie zalewata miejsca, gdzie sprawiano
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Fot. 4. Drugi dzien $wigta Kurban-Bajram. Kurban ,,wspolnotowy”. Mgzczyzni tureccy wspolnie

zabijaja i oprawiaja dwie krowy, podarowne im — podobnie jak w Troszce 1 Sarajskiej przez muzulman-

ska organizacj¢ humanitarna. Na zdjgciu uderza metodycznos¢, precyzja i wspotdziatanie mezczyzn
dzielacych migso na skorze zwierzgcia, rozpostartej na asfalcie niczym obrus (fot. A. Kijewska).

migso. Samo migso, niemal natychmiast po oddzieleniu od skéry, przenoszone byto
przez innych mezczyzn do pobliskiego garazu, gdzie druga grupa pracowata nad
jego obmywaniem i porcjowaniem. Co ciekawe, komunikacja miedzy mezczyz-
nami sprawiajacymi mi¢so byta minimalna. Nie dyskutowali nad zadnym gestem,
kazdy (podobnie jak podczas kurbanu ,,rodzinnego”) stawat w sposob ,,naturalny”
tam, gdzie mial stanaé i pomagat, gdy zachodzita potrzeba. Podobne ,,bezglosne
porozumienie” obserwowaé moglySmy migdzy tureckimi kobietami, przygoto-
wujacymi $wiateczny positek.

Z kolei u Cygandw tureckich ,,wspolnotowy” kurban zajmowal niemal caty plac
przed meczetem. Nie bylo tu wyraznych granic migdzy przestrzenia, w ktorej odby-
waly si¢ poszczegoblne etapy dzielenia i porcjowania migsa. Przestrzenie zachodzity
na siebie, granice migdzy nimi byly ptynne. Poczucie chaosu potggowata obecnos¢
bardzo wielu osoéb, niezaangazowanych bezposrednio w konkretne czynnosci
zwigzane z ubojem. Wydawalo sig, ze traktuja to wydarzenie jako swoiste Swigto
lokalne. Panowat tam gwar, ekscytacja i ciagty ruch. Do pracujacych przy réznych
etapach podziatu migsa m¢zeczyzn podchodzili inni, zagadujac ich 1 Zartujac. Widzac
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nas z aparatami pozowali, wysuwajac dziarsko do géry noze i biorac w rece do-
rodne kawaty migsa gestem, przypominajacym demonstrowanie przez dumnego
ojca nowonarodzonego potomka. Tu oczywiscie chodzi tylko o gest, a nie o zesta-
wienie — widzialySmy w tym manifestacje cztowieka dumnego i szczesliwego, ze
ma si¢ czym pochwali¢; takiego, ktory w ogole i w koncu co$§ MA. Z drugiej
strony przebieg uboju kréw podarowanych Cyganom tureckim przez muzutman-
ska organizacj¢ humanitarna stanowit jeszcze jeden z przejawow wspdlnotowosci
i ,,wymieszania”, stanowiacej ceche tak specyficzna dla tej grupy etniczne;j.

W Sarajskiej Machale mogly$my zerknac¢ jedynie na moment porcjowania migsa
w szopie. Ci ludzie tez chetnie pozowali, ale nie odrywali si¢ w zwiazku z tym od
swoich czynno$ci, pracowali w gwarze, ale tez w skupieniu.

Poréwnujac stosunek przedstawicieli tych trzech grup do nas — badaczek, ,,ob-
cych” — dochodzimy do wniosku, ze Turcy jako jedyni w ogole nie zwracali uwagi
na nasza obecno$¢ ani na to, ze stanowia cel naszych obiektywow. Mozemy jedynie
domniemywac, ze wplynat na to fakt — zwtaszcza w czasie kurbanu ,,rodzinnego”
— iz na nasza obecnos$¢ byli zawczasu przygotowani i ze wiedzieli kim jesteSmy.

REFLEKSJE METODOLOGICZNE PO BADANIACH TERENOWYCH

Jak pisaty§my we wstegpie, zasadnicza procedura badawcza przebiegu kurbanu
byto robienie przez nas zdje¢. Tym samym, poprzez swoje dziatania dokumentacyj-
nyjne, wlaczylySmy si¢ do szerokiego nurtu antropologii obrazu.

Ta metoda — i zarazem technika poznawcza — stawia czgsto pod znakiem zapyta-
nia niektore ,,oczywisto$ci” metodyczne, uznawane tradcyjnie za decydujace o isto-
cie badan terenowych. Do ,,oczywistosci” tych nalezy przede wszystkim wymog
znajomosci jezyka badanych przez badacza, czyli przypisywanie wigkszej roli
komunikacji werbalnej — stowu, niz obserwacji, a w konsekwencji — wizualnosci.
W tym ujgciu obserwacja mialaby spetniac rolg raczej wspomagajaca i przydatna na
etapie poczatkowym, podczas gdy w celu ,,pelnego poznania” obcego $wiata wy-
korzystuje si¢ juz ,,ekspercka” wiedzg ,,tamtejszych” ludzi o nich samych; wiedza

36 Podobne zachowania ,,wspotuczestnictwa” mozna obserwowaé w Troszce z okazji obrzedow
rodzinnych, na przyktad zar¢czyn (tzw. sladka rakija), czy $lubu i wesela, w ktérych uczestnicza
wszyscy cztonkowie wspolnoty nie tylko poprzez obecnos$é, ale i sktadanie — cho¢by najskromniej-
szych — podarunkéw dla pary mtodej (ztota bizuteria, banknoty, ubrania, drobne sprzgty domowe).
Tego typu obrzgdy przebiegaja z zachowaniem $cistej hierarchii migdzy rodzinami nalezacymi do
wspolnoty (od najzamozniejszych i najblizej spokrewnionych z mtodymi poczynajac), a kazdy dar
zostaje gtosno skomentowany (najczgceiej przez mikrofon) tak, aby wszyscy zgromadzeni mogli usty-
sze¢ co dana rodzina ofiarowata mtodym. Niemniej wspolnotowosé, ,,wymieszanie” kobiet i mgz-
czyzn, obserwuje si¢ w Troszce tez podczas niektorych $wiat religijnych, na przyktad w okresie
miesigca Ramadan, kiedy w wieczornych nabozenstwach w meczecie uczestnicza rowniez kobiety.
Kobiety i mg¢zezyzni z grupy Cygandw tureckich modla si¢ wowczas razem, w jednym pomieszcze-
niu $wiatyni, podczas gdy u Turkéw czy Bulgaréw Muzulmanéw nadal zachowany jest tradycyjny
podziat przestrzeni sakralnej meczetu na czgsci kobieca i meska, oddzielone od siebie zastonami
(materiaty A. Kijewskiej z badan terenowych w Troszce wrzesien 2008, sierpien 2009).
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ta jest pozyskiwana przede wszystkim w rozmowie, ktora powinna mie¢ charakter
dialogu, akcentujac tym samym partnerska rolg rozmoéwcey z innej kultury. Inne tra-
dycyjnie uznawane ,,oczywisto$ci”’ metodyczne, to wymog braku oceny i racjonali-
zacji subiektywnych odczu¢ badacza, wchodzenie w bliski kontakt z badanymi przy
zachowaniu dystansu (tak, aby nie pomyli¢ r6l czyli zachowa¢ wiarygodnos¢, jako
naukowiec; z tym wiaze si¢ milczace zalozenie, jakoby poznawany $wiat byt na tyle
fascynujacy, ze badacz bedzie chcial koniecznie przetamaé owa barierg obcosci),
neutralizowanie ,,przemocy symbolicznej” w sytuacji etnograficznego kontaktu
(tu tez pojawia si¢ milczace zalozenie, jakoby spotkanie etnograficzne wywoly-
wato wigkszy stres u badanych niz u badaczy), nastawienie na dialog (najbardziej
etyczna forma kontaktu) i prowadzenie badan raczej z perspektywy emic niz etic.
Czy antropologia obrazu stoi w opozycji do bardziej ,,tradycyjnego” sposobu
prowadzenia badan, a mianowicie — rozmow czy wywiaddéw? Fotografie bez opisu
sa przeciez nieme’’, chociaz uzupetniaja wiedze o wigcej danych i szczegétowych
elementow. Pytanie o rolg fotografii staje si¢ w naszym przypadku kluczowe ze
wzgledu na fakt, iz jedna z nas byta wylaczona podczas tych badan z komunikacji
stownej. Sporzadzona przez nia dokumenacja podnosi fotografi¢ z bezuzytecznosci.
W tym samym czasie druga z nas silta rzeczy musiala wyjs$¢ poza ramy komunikacji
werbalnej i tak obydwie stanety$my vis & vis sytuacji, ktorej obejrzenie daje dopiero
pojecie o jej sensie i znaczeniu. Bez objasnienia co znajduje si¢ na zdjgciu, nie
mozna zbudowaé¢ wlasciwego kontekstu, czyli uchroni¢ zdjecia od nadinterpretacji.
Prowadzenie badan, kiedy jest si¢ ,,niemym”, wydaje si¢ niewyobrazalne. Taka
sytuacja uswiadamia, jak glgboko zakorzenilo si¢ w nas przekonanie, ze bez zna-
jomosci jezyka badanych kontakt z nimi jest niemozliwy. Poglad ten towarzyszy
etnografii od poczatku profesjonalizacji jej procedur badawczych w terenie (vide
np. tekst Jamesa Clifforda o autorytetach etnograficznych z Kfopotow z kulturq),
ukazujac zmiang w traktowaniu ,,tubylcow” w dwojakim sensie. Po pierwsze
— obserwowanie (wywotujace skojarzenia z ,,przedmiotowym” podejSciem do
innych, poniewaz przypomina ,,0gladanie” CZEGOS) przestato wystarczaé i po-
znanie czyjegos jezyka jest traktowane jako wejscie w jego Swiat mentalny, §wiat
zasad i idei kulturowych wyrazanych w stowie. A po drugie — potrzebna stata si¢
wiedza badanych, sa oni zatem traktowani jako wspomniani juz ,,eksperci” od wilas-
nej kultury, ktéra wyjasniaja nam w swoim wlasnym jezyku, co p6zniej thumaczymy
na jezyk naukowy i rowniez na nasz jezyk rodzimy. Z tym wiaze si¢ przekonanie, iz

37 Podkresla to m.in. autor mini-reportazu fotograficzno-antropologicznego, Lorenzo Ferrarini,
ktory w latach 2005 i 2006 fotografowat wspolnote muzutmanska zamieszkujaca Mediolan podczas
jej modlitw i $wiat (Farrarini 2006). Rowniez Kirsten Hastrup stwierdza (a jej podejscie jest bliskie
sadom Rolanda Barthes’a), iz fotografia jest ,,ahermeneutyczna”, szczego6lnie ,,samotna fotografia”
(tzn. bez komentarza) (Sikora 1994, s. 114). Ponadto fotografia nie jest w stanie uchwyci¢ istoty
zjawiska, ktore dokumentuje. Okresli¢ ja mozna Geertzowskim wyrazeniem ,,thin description”. Jest
on przeciwienstwem ,,thick description”, najblizszego stricte etnologicznym dzialaniom interpreta-
cyjno-dokumentacyjno-poznawczym. Ow ,,thin description” — wedtug Hastrup — najblizszy sensowi
i oddzialywaniu fotografii, oznacza ,,rzadki opis”, ktéry chwyta jedynie formg zjawiska czy zacho-
wania, natomiast nie jego wewngtrzne znaczenie (Sikora 1994, s. 114).
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nawigzanie kontaktu jgzykowego — bezposrednio, bez thumacza — czyli wejscie
w sytuacj¢ dialogiczna (w doslownym sensie tego stowa), jest wyrazem naszych
,partnerskich” (cho¢ niekoniecznie musi to by¢ prawda) stosunkéw z badanym.

Jezyk stuzy do porozumienia sig, zblizenia, zawiazania wspolnoty, ale — jak
kazdy srodek — moze by¢ wykorzystany jako narze¢dzie manipulacji, do ukrycia
czy obejscia prawdy.

Zatem, wciaz uznajac wyzszos¢ kontaktu werbalnego, po doswiadczeniu ,,nie-
mego” pobytu w terenie (obydwie na tym samym polu, jakim byt kurban, a jedna
Z nas — permanentnie), nie odrzucamy innych form poznania — pozajezykowych.
Poczatkowo istotne bylo rozpoznawanie gestow, mimiki, obcowanie z fizyczno$-
cig innych i fizycznoscia ich §wiata (tym bardziej, ze punktem kulminacyjnym
naszego pobytu bylo uczestnictwo w $wigcie, co wiazato si¢ z ogladaniem rytu-
alnego uboju). Nastgpowato oswajanie §wiata na podstawowym, fizycznym po-
ziomie; aby dosta¢ si¢ na ten poziom — nalezalo uruchomié aparat zmystowy,
szczegodlnie wzrok. Z tego punktu widzenia nasz wyjazd mozna potraktowac jako
»eksperyment” etnograficzny. Nasze fotografie ilustruja bowiem przebieg procesu
poznania, oswajania innej rzeczywistosci, w ktorej bytysmy odcigte od tak ,,natu-
ralnego” narzedzia, jakim jest podzielany z innymi jgzyk.

Prekursor nowoczesnych badan terenowych — Bronistaw Malinowski — postugi-
wat si¢ fotografia w czasie swoich najstynniejszych badan, a zdjgcia z Trobriandow
staly si¢ ,,unikalnym wizualnym zapisem” tamtejszego zycia (Wright 1994, s. 181).
Wprowadzenie tej techniki do badan mozna interpretowac jako zmiang zachodzaca
na poziomie teorii antropologicznej, ktorej dokonat Malinowski. Jego podejscie
do fotografii przyczynito si¢ do rozwoju metody obserwacji uczestniczacej, mimo
ze nie traktowat on fotografowania jako czynno$ci bardzo waznej — miat ja za dru-
gorzedne zajgcie, a nie za istotny sposob zbierania informacji. Gdy dziato si¢ co$
waznego, zabieral jednak ze soba aparat fotograficzny i, jak sam to okreélit: ,,foto-
grafowatem to, co bylo mite dla oka i doskonale nadawato si¢ do sfotografowania
[...] fotografowanie traktowalem na rowni ze zbieraniem ciekawostek — niemalze
jako relaks w pracy terenowej” (Wright 1997, s. 182). Jego prace $wiadcza o podejs-
ciu refleksyjnym do tego typu czynno$ci. Wykonywat zdjecia pamigtajac o réznych
punktach widzenia, ktore zmieniat w zalezonosci od sytuacji. Zaglebiat si¢ w dany
temat, sporzadzajac jego dokumentacjg fotograficzna (np. czynnosci zwiazane z bu-
dowaniem domu). Planowat swoje zdj¢cia i spedzatl na ich robieniu tyle samo czasu,
co ze swoim notatnikiem terenowym. Dla Malinowskiego aparat ,,przyjat role
«uczestniczaca» w badaniach terenowych, [...]” (Wright 1997, s. 183—-184).

Metoda obserwacji uczestniczacej rozwijana przez Malinowskiego, bierze pod
uwage detale i rozmaite ,,przypadki”. Malinowski uczulit badaczy terenowych na
,pozornie niewazne szczegdly” (Wright 1997, s. 184, za: E. Leachem), miedzy
innymi dzigki postugiwaniu si¢ fotografia. Ona to wrgcz umozliwita z powodow
technicznych.

Fotografowanie mozna zatem powiaza¢ z okreslona technika badan, ktéra wy-
wotuje okreslone reperkusje teoretyczne i wptywa na ksztatt obranej metodologii
i p6zniejszej interpretacji wynikéw badan. Mozna ja takze powiazaé z etapami
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badania etnologicznego, a nawet uczyni¢ z niej jeden z takich etapow. Krzysztof
Olechnicki idac za sugestia Collieréw przypomina, iz fotografowanie to dynamicz-
ny proces prowadzacy ,,0d otwartej obserwacji, przez ustrukturyzowana obserwa-
cje 1 analize, ku otwartym rozwazaniom bgdacym owocem podsumowania calego
przedsigwzigcia” (Olechnicki 2003, s. 145). Fotografia moze by¢ obecna w po-
czatkowej fazie badan (jako rekonesans i szerokie spojrzenia na badana kulturg),
w fazie srodkowej (np. jako technika specjalistyczna, zawgzajaca spojrzenie, uzu-
petniajaca inne Zrodta) oraz na etapie koncowym (interpretacji i analizy). Ten ostat-
ni etap prowadzi do przektadania jezyka obrazu na stowo — werbalizowania tresci
ikonograficznych (u Malinowskiego dostrzec mozna takie wlasnie traktowanie foto-
grafii — jako towarzyszacej kazdemu z etapéw badan). Niewatpliwie, nasze dziala-
nia odpowiadaja $cisle — cho¢ nie jedynie — propozycji Collierow.

Inny sposob zastosowania fotografii w badaniu zaproponowal Jon Wanger
(Olechnicki 2003, s. 145-146). Wedtug niego fotografia mozna si¢ postuzy¢ migdzy
innymi jako bodzcem do wywotania zrédia (czyli podczas wywiadu). Mozna takze
analizowac¢ obrazy fotograficzne pod katem ich zawartosci nieintencjonalnej (np.
ogladajac fotografie z przesztosci; to wiasnie stosowalySmy, zastanawiajac si¢ nad
pewnymi gestami, charakterem otoczenia, statusem czy podejsciem oso6b uwiecz-
nionych na zdjeciu w czasie rytuatu). Olechnicki przypomina opini¢ Jaya Ruby’ego,
zgodnie z ktora badacze dlatego czgsto robia zdjgcia, poniewaz potwierdzaja w ten
sposob swoja role spoteczna i tozsamos¢ jako antropologdw, nie za$ po to, by fak-
tycznie wykorzystaé potem zdjecia jako zrodta waznych danych (Olechnicki 2003,
s. 147). Polski autor komentuje, iz by¢ moze za taka opinia stoi niewielka ilo$¢
materiatow fotograficznych wykorzystywanych w prezentowanych po badaniach
pracach naukowych antropologéw. Niewatpliwie, nie wnikajac w zasadnos$¢ supo-
zycji Ruby’ego, szczuptos¢ danych fotograficznych wykorzystywanych przez antro-
pologdéw, moze wynika¢ z ambiwalentnego stosunku do tego medium i techniki.

Inni pionierzy naszej dyscypliny (oproécz wspominanego juz Malinowskiego),
jak Margaret Mead i George Bateson, réwniez §wiadomie korzystali z fotografii,
pasujac ja na jedna z metod badawczych — metod¢ wizualng. Mead traktowata foto-
grafowanie, jako ,,przedtuzenie oka”, czyli ,,doskonale narzedzie zbierania i utrwala-
nia danych, ktore pdzniej miaty zosta¢ poddane analizie”, za§ Bateson — za ,,przediu-
zenie umystu — narzedzie poznawczej eksploracji kultury” (Olechnicki 2003, s. 45).

Fotografia — w poré6wnaniu z wywotywaniem zrédet — wydaje si¢ by¢ dosc
dyskretna, nienarzucajaca si¢. Oczywiscie, wszystko zalezy od zachowania bada-
cza w terenie i od stosunku badanych do kwestii dokumentowania ich zycia’® oraz
od rodzaju zagadnienia, ktore badacz chce w ten sposdb utrwalac. ,,Dyskrecja”
jest by¢ moze jednak tylko ztudzeniem tych, ktorzy ,,chowaja si¢” za aparatem i na
jego mechanike przerzucaja odpowiedzialnos¢, jaka wiaze sig z patrzeniem — ogla-
daniem i selekcja dokonujaca si¢ w spojrzeniu.

38 Wiaze si¢ to z towarzystwem Obcego z wycelowanym w nich obiektywem i dzialaniem ,,na
podgladzie”, co z kolei moze zmienia¢ sens ,,zwyktych” codziennych zachowan, a nawet obrzgdo-
wej rutyny i przewidywalno$ci scenariusza §wigta, przemieniajac je w ,,wydarzenia”, w ktérym nie
jestesmy ,,po prostu” i ,,jak zwykle”, ale zaczynamy odgrywac ,,role”.
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Fotografowaniu towarzyszy opinia, iz aparat widzi wigcej niz nasze oczy i niz
rejestruje nasz umyst. Oczy i umyst w sytuacji badawczej, tj. zanurzenia si¢ w tam-
tejszym ,.tu i teraz”, skupione sa na toczacej si¢ rzeczywistosci i dynamice akcji.
Aparat za$, ,,na wszelki wypadek” pozostajacy wowczas w uzyciu i wlaczany czgsto
nie do konca swiadomie, tworzy naddatek znaczen. Moze si¢ to wyraza¢ w dostrze-
zeniu czego§ waznego 1 niespodziewanego w postaci uje¢ z dalszego planu lub
niezauwazalnych dla nas w danym momencie kolejnych szczegotow, albowiem
nasze wspomnienia obejmuja wyltacznie najblizszy nam plan. Dopiero zdjgcie poka-
zuje kolejne fragmenty rzeczywistosci, niejako spoza zasiggu naszego spojrzenia
lub naszej uwagi, cho¢ pochwycone aparatem trzymanym w naszych rekach.

Jednak taka ,,goraczke obrazow” mozemy w niektorych momentach §wiado-
mie wyciszy¢. Jej wyhamowanie w naszej sytuacji, zbieglo si¢ z drugim dniem
swigta Kurban-Bajram, kiedy zaczeta dochodzi¢ do glosu nieche¢¢ wobec tego, co
widzimy. Spod wiedzy etnologicznej i zainteresowania samym rytuatem ujawnity
si¢ mniej ,,chwalebne” wrazenia zmystowe i — przede wszystkim — kulturowe. Stad
jeden z nasuwajacych si¢ nam wnioskow: zakazywanie sobie przez antropologa,
w jego wewngetrznym kodeksie zawodowym, przetamywania granic dzielacych go
od badanych, by nie zatraci¢ potrzebnego dystansu sprzyjajacego badaniu, wcale
nie musi by¢ sformutowane az tak kategorycznie. W pewnym momencie antro-
polog moze sobie bowiem u§wiadomi¢, ze dzielaca go od badanych obco$¢ kul-
turowa jest bardzo gleboka i ze jego znajomos¢ tamtej kultury (wiedza terenowa)
nie pomoze mu tej obcosci przemoc. Wiedza o tym ,,jak i dlaczego”™ co$ sig toczy,
nie zawsze musi oznacza¢ akceptacj¢ owych praw i form.

W czasie obserwacji roznych kurbanow wielokrotnie miatySmy do czynienia
z przypadkami pozowania, odgrywania scen, ustawiania si¢ do zdjgcia. Réwno-
wazyly to sytuacje, kiedy ludzie nie zwracali na nas uwagi. Te réznice wynikaty
by¢ moze z odmiennego traktowania nas jako obcych — w dwojakimi znaczeniu
i kontekscie. BylySmy obce, wigc atrakcyjne (gdy kto$ brat nas za dziennikarki,
nie prostowaty$my). Kurban byt radosnym §wigtem, ktérym wspolnota mogta si¢
pochwali¢. Swigtujac cieszyli sig, tatwo zatem dopuszczali nas w rézne zakamarki,
robili miejsce, aby$my mogly cos sfotografowac, czy wrecz pozowali. Skoro jed-
nak byly$my obce, nie dziwito nikogo, Ze robimy inne rzeczy — ze mamy aparaty,
ze ciekawia nas rézne dziatania. Kto$ taki funkcjonuje na nieco innych zasadach.
Wobec tego typu 0sob pewne reguty — dotyczace np. podziatu przestrzeni wg pici
podczas okre§lonych czynno$ci rytualnych — ulegaja zawieszeniu, trzymane na
dystans, byly$my tolerowane, a nasza dostrzezona obecnos¢ nie wzbudzata ekscy-
tacji. Podobnie jak fakt, ze fotografujemy.

[RTINT3

39 W Troszce bytyémy przede wszystkimi “obcymi”, “innymi”. Nasza kobieco$¢, tak rézna od
kobiecosci tamtejszych kobiet (ujawniajaca sig¢ poprzez nasz wyglad zewngtrzny i nasze zajgcie),
stata si¢ tam kwestiag wtorna. W trakcie rozmowy z “brodatymi hodzami” byly$Smy jedynymi kobie-
tami w meczecie (kobiety-muzutmanki wchodza do meczetu w celu uczestnictwa w nabozenstwach,
niemniej ma to miejsce w miesigcu Ramadan, ktory konczy sig¢ 70 dni przed $wigtem Kurban-
-Bajram), jednak tutaj nasza pte¢ nie odegrata roli, a jesli tak — nie dostrzeglySmy tego. Natomiast
w trakcie kurbanu u Turkow byly$Smy po prostu obserwatorkami, rejestrujacymi podzial obowiazkoéw
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Traktowanie fotografii jako przedtuzenia oka badz/i umystu uzmystawia nam,
jak istotne dla wiarygodno$ci obserwacji jest miejsce, z ktorego si¢ ja prowadzi,
a takze jak owa pozycja warunkuje poznanie i pézniejsze wnioski. Ponadto zaczy-
namy rozumie¢ jak ztudne jest poczucie, ze dysponujemy wiedza, poniewaz co$
widzieliSmy, gdzie$ byli$my, a nasza ,,tam” obecno$¢ zarejestrowaliSmy, fotogra-
fujac obserwowane fakty. Metodologia i metodyka badan terenowych nie sa sta-
nowcze co do wlaczania w obszar swoich zainteresowan techniki patrzenia i po-
strzegania oraz zasad rozbudowywania technologicznego zaplecza fotografii (cho¢
dzi$, dzigki powszechnie dostgpnym programom komputerowym do obrobki ob-
razu, nie mozna pomina¢ wagi zbliZzenia i wyostrzenia jakiego$ detalu ze zdjgcia,
co moze bardzo zmienia¢ sens pierwotnego uj¢cia i caly kontekst danego obrazu).
Metodologia antropologiczna chce si¢ raczej koncentrowaé na kulturowym sensie
efektow czynnosci czy standow utrwalonych na zdjeciu. Warto zaznaczy¢, iz roz-
woj techniki fotograficznej przyczynit si¢ do wyzucia zdjgcia — jako artefaktu — ze
znaczenia i ,,autorytetu rzeczy” (Benjamin 1975, s. 71-72). Fotografia, wedlug
Waltera Benjamina, jest zjawiskiem reprodukcji technicznej. Okreslenie to spraw-
dza si¢ zwlaszcza w przypadku fotografii cyfrowej. Ten rodzaj fotografii moze
wzbudzaé szczeg6lng nieufnos¢, poniewaz na poziomie obrobki cyfrowej sa moz-
liwe radykalne zmiany obrazu (Jedrzejewska 2008, s. 67). Zatem wspodtczesnie
fotografia cyfrowa — traktowana przez wigkszo§¢ badaczy jako $rodek stuzacy
utrwaleniu, co znaczy tez uchronieniu od zapomnienia — ze wzgledu na rodzaj
technologii daje mozliwo§¢ wykonywania rozmaitych trikéw. Stuza one nie tyle
»prawdzie” sytuacji, co ,,prawdzie” fotografujacego. Ujecia — traktowane jako
»przedhuzenia” czyjegos oka i umystu — obrazuja to, co widziata dana osoba. Mamy
w tym stwierdzeniu obecne dwie ,,prawdy’’: ,,prawd¢” sytuacji, faktu, czy zdarzenia
oraz ,,prawde” oka/umyshu fotografujacego. Nawet wigcej, jak bowiem zauwazyt

migdzy kobiety i mgzczyzn. Dodatkowy kontekst dla tej refleksji buduje pordwnanie naszego podejs-
cia z podejsciem zaprezentowanym przez Tomasza Straczka (Straczek 2005). Pozornie podobny do
naszego, jego opis kurbanu rdzni si¢ jednak ze swojej istoty: Straczek dokonat go jako MEZCZYZNA
i jako taki uczestniczyt w uroczystosciach ofiarniczych w badanej przez siebie spotecznosci. Niemal
od pierwszego kontaktu z badanymi uplasowal si¢ w tej roli kulturowej, przytaczajac si¢ do prac
wykonywanych tam przez mezczyzn. Co najwazniejsze za$, zostal w ktorym§ momencie popro-
szony przez swojego gospodarza o zrobienie kurbanu za zdrowie i powodzenie rodziny tamtego.
My, jako kobiety, NIGDY nie moglyby$my tego dokona¢ (tzn. osobiscie, wtasnorgeznie ztozy¢ ofia-
re, jak zrobit to Straczek), nawet gdyby$Smy wrosty w spoteczno$¢ na zasadach obowiazujacych
kobiety stamtad. Nigdy zatem nie poznamy sytuacji kurbanu tak, jak poznat ja Straczek — ani gdy-
bys$my staly si¢ tamtejszymi kobietami poprzez zzycie si¢ z ich kultura i udang akulturacje, ani (tym
bardziej?) jako kobiety przychodzace z zewnatrz. Druga zasadnicza réznica dotyczy religijnej moty-
wacji kurbanow w obu przypadkach — kurban u prawostawnych (Straczek) i kurban na Kurban-
-Bajram u muzulmanéw. W naszych rozmowach z uczestnikami kurbanow podkreslano, ze samego
uboju dokonuje kto$ specjalnie zaproszony na t¢ okazj¢ (sasiad, hodza, miejscowy rzeznik — muzut-
manin), kto wie jak to zrobi¢ szybko i sprawnie, tak aby zwierz¢ nie cierpiato. Symbolicznym prze-
jawem tej postawy jest teatralne ostrzenie nozy przed i w trakcie uboju oraz zasada ,,trzech po-
ciagnie¢ noza” (maksymalna liczba cig¢ w trakcie rytualnego uboju). Faktycznie, rytualnego uboju
u ,,naszych” gospodarzy dokonat sasiad, a nie sam gospodarz, ktory barana kupit i przeznaczyt na
ofiarg za zdrowie swojej rodziny.
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Hubert Czachowski, ,,[...] etnologowie dowiedli w swoich pracach, ze badania
obcej kultury ujawniaja i ulatwiaja zrozumienie wiasnej. Ogladajac i analizujac
zdjecia okreslonego fotografa, rowniez duzo mozna powiedzie¢ o nim samym,
a takze o kulturze, w ktorej partycypuje” (Czachowski 1994, s. 111). Czachowski
powiada rowniez o pewnej predyspozycji fotografujacego, ktéora ujawnita si¢
w trakcie naszego projektu: ,,zdjecia pokazuja [...], jak sam fotograf [...] ocenia
swiat, ktory fotografuje”, co z kolei prowokuje do ewentualnej manipulacji fak-
tami. ,,[...] Moze to sprzyja¢ np. nadmiernemu estetyzowaniu lub — gdy co$
trzeciorz¢dnego staje si¢ pierwszoplanowe — zakloceniu wlasciwej hierarchii foto-
grafowanych zjawisk” (Czachowski 1994, s. 112). Analizujac fotografie antro-
pologiczne odkrywamy, iz dazenie do realizmu podczas zapisu fotograficznego
(co nie jest tozsame z chgcia zachowania obiektywizmu), odzwierciedla ,,dominu-
jaca w danym momencie perspektywe teoretyczna” (Wright 1994, s. 181). Wright
przywoluje tu przyktad fotografii antropometrycznej. Najdobitniej jednak, wy-
razita zwatpienie w ,,neutralnos¢” i ,,przezroczystos¢” fotografii Susan Sontag:
fotografia to narzedzie, ktore spoczywa w czyichs$ rgkach. Sontag postawita tezg,
iz ,,«bierno$é» i «wszedobylskosé» zapisu fotograficznego same w sobie sa prze-
kazem i przesadzaja o agresywnosci fotografii. ,,«Imperialistyczne zapgdy» foto-
grafii, Sontag tlumaczy jako che¢ utrwalenia jak najwigkszej liczby obrazow”
(Wejbert-Wasiewicz 2008, s. 217). Utrwalanie — zobrazowanie, to rodzaj procedu-
ry dowodowej, shuzacej przeprowadzaniu poznania. Poznanie ma wiele wspolnego
z wladza, to wlasciwie rodzaj wtadzy nad rzeczywisto$cia, poniewaz nie da sig jej
inaczej pozna¢, niz poprzez jej egzegeze.

Wedhug Sontag fotografujacy/obserwator — cho¢ aktywnie dokumentuje sytua-
cje rozgrywajaca si¢ przed jego oczami — nie interweniuje. Podniesienie aparatu
do oka jest ,,aktem nieinterwencji”, cho¢ stoi za tym czasami cel, by pokaza¢ jak
byto ,,naprawdg”. ,,Prawda”, jak to juz bylo powiedziane wcze$niej, jest ,,prawda”
oka obserwatora, ktora niekoniecznie musi si¢ pokrywac z ,,prawda’ uczestnikow.

Pokazywanie fotografii, to stworzenie dla niej nowego kontekstu, gdzie ,,w miejs-
ce «zinterpretowanego realnego faktu» pojawia si¢ «wykreowany realny fakt»”,
za$ ,,[...] tylko catkowita wiedza z [...] pozafotograficznego obszaru gwaranto-
walaby spelnienie postulatu «prawdy w fotografiin” (Wejbert-Wasiewicz 2008,
s. 220)*. Stad — wracajac do naszej sytuacji badawczej — powinny$my kiedys
powrdci¢ do ludzi, ktérych fotografowatysmy podczas $wigta, by pokaza¢ im
owczesne zdjecia i wtedy prosi¢ o dodatkowe wyjasnienia.

Innym watkiem istotnym dla naszej sytuacji poznawania przez fotografowanie
w trakcie kurbanu jest problem przezywania, podnoszony rowniez przez Sontag.
Jej zdaniem ,,czgsto czujemy wigkszy niepokdj ogladajac co$ na zdjeciu niz
naprawde” (Wejbert-Wasiewicz 2008, s. 224)*!. Stawiata wniosek, iz brak mysle-
nia w trakcie robienia fotografii izoluje nas de facto od calej sytuacji. Refleksja

40 Cyt. za: Stefan Czyzewski, Etyka, moralno$¢, autocenzura... w fotografii, Fotografia, 2003,
nr12,s. 106-112.
41 Cyt za: Susan Sontag, O fotografii, Warszawa 1986, s. 154.
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rodzi si¢ pozniej, a wraz z nig uczucia. Potwierdzalby to nasz przypadek: pierw-
szego dnia $wigta Kurban-Bajram beznamigtnie (na pozoér), rejestrowatySmy
od poczatku do konca obrzadek rytualnego ubijania zwierzgcia ofiarnego i z cie-
kawoscia Sledzityémy porzadek wszystkich czynnosci, wyszukujac interesujace
szczegoty. Za$ dzien pozniej nie mogly$Smy bez zalu patrze¢ na analogiczne czyn-
nosci, dokonywane przez tych samych ludzi. To zmienito optyke postrzegania
samego rytuatu, poniewaz z watku religijnego zesztysSmy na poziom czystej tech-
niki uboju, rozpatrywanego w kategorii ,,humanitarny — nichumanitarny”, ,,cier-
pienie — brak cierpienia”, ,,zywe zwierze — padle zwierze”, nie za$ ,,$wigty — pro-
faniczny”. Ograniczyly$Smy juz wowczas liczbe wykonanych zdjeé — czgsciej
patrzyly$Smy wilasnymi oczami, a nie przez aparat. ZmienitySmy tez perspektywe,
z ktorej robitySmy zdjecia. Tym razem stata si¢ ona niejako blizsza zwierzgciu,
poniewaz robitysmy wiecej zdje¢ z wysokosci zwierzecego ubitego ciata, lub od
strony zyjacego zwierzgcia, wyostrzajac jego posta¢ kosztem krzatajacych sig
ludzi. Mniej interesowaly nas osoby dokonujace rozmaitych czynnosci wokot
jeszcze zyjacych zwierzat, a pozniej ich migsa (takze cato$¢ sytuacji ludzie — zwie-
rze w konteks$cie sktadania ofiary), natomiast koncentrowaty$Smy si¢ na zmaganiu
migdzy wlasnymi negatywnymi uczuciami (my jako ,ludzie”), a obowiazkiem
patrzenia (my jako ,,badaczki”).

Jednak Ewelina Wejbert-Wasiewicz — komentatorka mysli Sontag — ma czg$-
ciowo racje, kiedy twierdzi, ze: ,,przezywajac jakas sytuacj¢ mamy czas na to, by
wyzwoli¢ emocje, napigcie, natomiast tylko ogladajac zdjecia pozbawieni jeste-
$my bezposredniosci przezycia, zrodet danej postawy” (Wejbert-Wasiewicz 2008,
s. 224). Nie wyklucza to uruchomienia przezycia pod wptywem obrazu. W Polsce
czgs$¢ ogladajacych, ktorym przedstawiatySmy wybrane ujgcia z uboju rytualnego
(i nie byly to ,,najdrastyczniejsze” fotografie — dokonalySmy takiej oceny juz
po wydarzeniu), pytali nas, jak czutySmy si¢ obcujac z ta sytuacja na zywo. Jest
bardzo znamienne, iz pytania dotyczyly stanu uczuciowego i mentalnego oséb
fotografujacych i prezentujacych obrazy, nie za$ tego, co owe obrazy przedsta-
wiaja. Dopiero jakby zidentyfikowanie i nazwanie postawy fotografa wobec tego,
co widzial i utrwalil, miato uwiarygodnic¢ ,,wykreowany realny fakt”zdjgcia.

PODSUMOWANIE

Nasz pobyt terenowy pozwolit zaledwie dotknaé skomplikowanego faktu, ja-
kim jest — sam w sobie — kurban i Kurban-Bajram w Wyrbicy.

Pobyt ten mozna réwniez nazwaé, co juz proponowalySmy wczesniej, swo-
istym ,.eksperymentem” terenowo-metodologicznym. Pozwolil on sprawdzic,
do jakiego stopnia moga by¢ efektywne badania prowadzone w tandemie; na ile
przydatna moze by¢ partnerka debiutujaca w danym terenie; na ile spojrzenie
»przewodniczki” wptywa na ksztalt doswiadczenia i percypowania terenu u owej
»debiutantki” oraz na ile komunikacja werbalna moze wyrgczy¢ czy wspomoc
poznanie wizualne.
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Co istotne, na postawie tych badan mozemy przesledzi¢ rowniez zmiang w na-
szym nastawieniu. Rozpoczgla si¢ ona od ciekawosci dotyczacej przebiegu rytual-
nego uboju. Na samym poczatku sytuacj¢ t¢ traktowaly$Smy raczej w kategoriach
,,CZystego” poznania, zainteresowania badawczego. Jednak juz na nagraniach fil-
mowych z pierwszego dnia Kurbanu pojawiaja si¢ nasze spontaniczne i uczuciowe
komentarze. Odbijaja one osobisty stosunek do obserwowanej sytuacji, sa nasy-
cone ocenami i wartoSciowaniem. Odbiegaja zatem od zasady ,,profesjonalnego”
podejscia do przedmiotu studiow (polegajacego na zachowaniu bezstronnosci),
a wiaza si¢ gtownie ze stosunkiem do zwierzecia sktadanego w ofierze oraz do
niektorych oséb uczestniczacych w tym wydarzeniu. Dokumentuje to ponad sto
zdjec i kilka krétkich filméw z catego obrzedu ofiarniczego u rodziny tureckiej,
(co najmniej) kilkadziesiat zdjgc¢ ,,fiesty” w Troszce oraz (nieliczne) ujgcia z dziel-
nicy Sarajska Machala. Zwtaszcza niektore ujecia z Troszki, rejestrujace pewne
zachowania ludzi wobec migsa, ogladane po czasie wywoluja wielkie wrazenie.
Dopiero wtedy dociera do nas prawda o statusie materialnym tamtych oséb. Dla-
tego niektorych zdje¢ z tamtej dzielnicy wolatyby$my nie pokazywaé — nie byloby
to, wedlug nas, etyczne. Zmiana naszej postawy prowadzila nastgpnie do mniej
intelektualnego nastawienia, wrecz przytgpienia ciekawosci, kiedy do glosu do-
szty w wigkszym stopniu emocje i to raczej negatywne (jak wstret na widok krwi,
migsa, zapachéw). Znalazto to odbicie w zdecydowanie mniejszej ilo$ci zdjec
z drugiego dnia $wigta, z ktorych tylko nieliczne wykonane zostaly z perspektywy
dziatajacych ludzi. Przewazaja ujecia robione na wysoko$ci zywego i martwego
zwierzgcia (lub jego szczatkow). Mialy$my jednak wowczas §wiadomo$é — wyni-
kajaca z prowadzonych ad hoc rozméw w uczestnikami trzech kurbanow — iz dla
niektorych z nich, szczegodlnie biedniejszych, bardzo duzo znaczyla mozliwos¢
uczestnictwa w §wiatecznym uboju (traktowanym jako kurban), swigtowania,
zwlaszcza dzigki pomocy organizacji humanitarnej. Umownym, ostatnim etapem
jest rodzaca sig obecnie refleksja. Po pierwsze dotyczy ona sensu, znaczenia oraz
symboliki samego kurbanu jako rytuatu ofiarniczego (okazato sig, ze nasze zdjg-
cia i filmy przedstawiaja wiele scen, ktore do tej pory nie sa dla nas w pelni jasne;
dowodzi to takze, jak dokumentacja wizualna pomaga w uruchomieniu pamigci
1 jej uzupetnieniu oraz jak wazne narzedzie poznawcze stanowi). Po drugie, na-
myst towarzyszy rowniez konsekwencjom poznawczym, wynikajacym z doswiad-
czen badacza nabytych w jego wiasnej kulturze, ktore towarzysza mu, gdy idzie
zmierzy¢ sig z terenem, ktory z zatozenia jest ,,czyms innym”.

Na poczatku tekstu, w jednym z pierwszych przypiséw, wspominamy o kon-
tek$cie kulturowym, ktory rzadzi stosunkiem do zwierzat i do ich roli. Stato si¢
to dla nas uderzajace takze w sytuacjach innych niz sam kurban i sktadanie zwie-
rzgcia w ofierze. Ponizsze wypowiedzi odmalowuja dodatkowe konteksty, zaggsz-
czajace znaczenie odbieranych przez nas Kurbanow. Wypowiedziom tym na-
daly$my charakter nieco konfesyjny, odchodzac od klasycznej retoryki tekstow
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naukowych, ktora staraty$my si¢ stosowaé w artykule. Czujemy si¢ do tego upraw-
nione, poniewaz sytuacja, ktora obserwowatySmy, wywotata liczne skojarzenia od-
wolujace si¢ do naszego zaplecza kulturowego i byly to reakcje silniejsze, niz si¢
spodziewaty$Smy. By¢ moze byl to rowniez efekt pracy w tandemie, kiedy istnieje
mozliwo$¢ niemal natychmiastowej rozmowy, budowania komentarza na goraco
i odnoszenia si¢ do nabytych doswiadczen. Miatysmy §wiadomos$¢ zaangazowa-
nia w proces poznawczy naszych prywatnych kulturowych $wiatdéw, ktore struk-
turyzowaly to, co ,,nieznane”. Nasze zaplecze jest w duzej czgSci rozbiezne ze
$wiatem poznawanym, w zwiazku z czym nasuwa si¢ pytanie na ile mozna si¢
zblizy¢ do obcej rzeczywistosci poprzez chec poznania i zrozumienia, postugujac
si¢ wszelkimi dostgpnymi narzedziami, a na ile schematy wilasnej kultury (po-
mimo samowiedzy antropologicznej) czynia ten proces tak trudnym, ze (niemal)
niemozliwym? Pozostawiamy to pytanie (na razie) bez odpowiedzi.

I. Kuzma — W przypadku obserwacji kurbanu, miatam do czynienia z sytuacjq
rytualng, religijnq, gdzie zabijanie zwierzecia w okreslony sposob, nie jest ,, zwyk-
tym” okrucienstwem. Jednak do tej pory nie moge wyzby¢ sie co do tego pewnych
watpliwosci. Przyczynq jest moj wilasny poglad na jedzenie/niejedzenie miesa
i stosunek do zwierzqt. Pokarm miesny ograniczam z powodow etyczno-ekologicz-
nych (m. in. dlatego, iz nowoczesne hodowle zwierzqt nastawione na ,, wyproduko-
wanie” miesa w wielkiej masie szkodzq srodowisku), jak i zdrowotnych. Jednak
dla mnie, swoistym ,,jezyczkiem u wagi”, byt stosunek do zwierzqt w przestrzeni
publicznej w Butgarii, gdzie po ulicach blqka sie duza ilos¢ zwierzqt — bezpan-
skich psow i kotow. Z reguly zwierzeta te byly dokarmiane, jednak rzadko kto brat
je do domu na state. Szukatam wytlumaczenia dla tej sytuacji i nie moglam go
znalez¢, zas wyjasnienia mowiqce, ze Bulgarzy majq nizszy poziom zycia, ze nie-
ktorzy z nich sami nie majq co jes¢, wiec nie chcq sie obciqzac opiekq nad zwierze-
ciem (szczegolnie w miastach), nie sq dla mnie dos¢ przekonujqce. Najprawdod-
pobniej zatem te dodatkowe sytuacje obserwowane przy okazji wlasciwej terenowej
pracy, a wywolujqce asocjacje roznego rodzaju (w tym. ideologiczne, bo taki prze-
ciez charakter majq poglady proekologiczne), zawazyly na moim ambiwalentnym
stosunku do tego elementu kurbanu, jakim jest ztozenie ofiary ze zwierzecia.

A. Kijewska — Czy doswiadczenie uczestnictwa w rytualnym uboju odarto bada-
nq rzeczywistosc z ,, tajemnicy”’? A moze wtasnie okazato sie ,, wtajemniczeniem”?
Ten moj ,, pierwszy kurban’ nie przerazit mnie, nie zdziwil. Pozniej miatam okazje
obserowac skiadanie ofiary w tekke oraz w trakcie cyganskiego swieta Ederlezi.
W tekke po raz pierwszy zobaczylam strach zwierzqt, czujqcych zapach smierci
swych poprzednikow. Najdziwniejsze jednak doswiadczenie kurbanu wyniostam
z wizyty u rodziny Cyganow Bulgarskich z okazji swieta Ederlezi (Wyrbica, Gorna
Machata). Zakupione na te okazje jagnie zamiast henng umalowane bylo jaskrawo-
-zottq farbq. Uboju w ogrodzie, na trawie przed domem, od strony ulicy dokonal
zaproszony specjalnie na te okazje , kasap” (tur. rzeznik) z Troszki. Podkreslano
— podobnie jak za kazdym razem, gdy obserwowalam rytualng ofiare — zZe zabiciem
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musi sie zajqc¢ czlowiek, ktory sie na tym zna, aby zwierze nie cierpiato wiecej, niz
to konieczne(!). W pewnym momencie utozone na boku i przycisniete do ziemi
kolanem rzeznika jagnie zaczelo skubac majowq trawe. Jej zielen kontrastowata
z komicznq zottq grzywkq — skomercjalizowanym przejawem dawnych tradycji.
Chwile pozniej glowa jagniecia z trawq w pysku lezata na trawniku, odzielona od
korpusu. Wszystko odbyto sie tak szybko, zZe nie zdqzytam zrobi¢ chocby jednego
zdjecia. Gieboko zdumiona, wraz z grupkq kilkuletnich wnuczqt gospodarza pa-
trzytam, jak bezglowy korpus przebiera w powietrzu nogami.

Badacz — czlowiek, postawiony w tak nowym i odmiennym kontekscie kultu-
rowym, zadaje sobie pytania nie tylko o zjawiska ze sfery spotecznej czy symbo-
licznej. Zaczyna sie zastanawia¢ dlaczego mieso z kurbanu nie jest badane przez
weterynarza i na ile warunki uboju rytualnego odbiegajq od tzw. standartow unij-
nych. Czy to powstrzymuje go jednak od przyjecia zaproszenia do uczestnictwa
w rytualnym positku? Jesli chodzi o mnie — nie. Co wiecej, spozywanie tradycyj-
nych potraw kurbanowych (jak ryz z jelitami i kawatkami ptuc) nie wywolywato
we mnie takiego obrzydzenia, jak wypicie kwasnego koziego mleka wymieszanego
wodq (tzw. ajrjan)*. Po powrocie z kolejnych badarn poswieconych kurbanowi
(kwiecien-maj 2009) po raz pierwszy w Zyciu poczutam w rodzinnym domu specy-
ficzny zapach smazonego Swinskiego miesa, co z kolei sklonifo mnie do zastano-
wienia nad obecnym w naszej rzeczywistosci kulturowej przekonaniem, ze ,, bara-
nina smierdzi”. Wiadomo przeciez, ze zwierze samo w sobie nie jest skalane — to
ludzie nadajq mu te ceche, w zaleznosci od warunkow (kulturowych, spotecznych
i innych). Dlaczego zatem przejmujemy si¢ rytualnym ubojem barana bardziej,
niz zarzynanymi w polskich rzezniach swiniami i cieletami? Czy naprawde tylko
dlatego, Ze te ostatnie sq rzekomo ubijane ,, humanitarnie”’? Nie twierdze oczywis-
cie, ze okrucienstwo wobec zwierzqt nalezy traktowaé jako specyfike kulturowq.
Jednak poznawszy do pewnego stopnia kulture badanq i dystansujqc sie tym sa-
mym wobec swojej wlasnej kultury, nie potrafie juz wskazac granicy miedzy ,, okru-
cienstwem” a ,, humanitarnym ubojem”.
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KURBAN-BAYRAM RITUAL IN BULGARIA — ETHNIC VARIETIES OF CELEBRATION.
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The article describes the festival of Kurban-Bayram, celebrated between 7% and 10™ December
2008 in a town of Vyrbica in the north-east Bulgaria. The region is inhabited by a several ethnic
groups such as: Bulgarians, Turks, two communities of Romanies, and others, where the Christianity
and Islam are not considered as an ethnic criterion. Kurban, being a ritual during which a sacrifice
of a domestic horned animal is made, was celebrated there with a few locally and ethnically condi-
tioned variations.

The article also discusses the process of ethnological research and the way of exploring the
territory, as experienced by its authors working in this specific environment. Both formed a “tandem”,
complementing each other. In this arrangement, one of them played a part of a “guide” of the other,
while the other one was a “debutante”, knowing neither the language nor the area. For both authors,
however, the universal language, which allowed them to penetrate and approach these unknown and
untamed regions, was the language of photography.

Translated by Joanna Stepinska
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