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KREW I BIOTOZSAMOSC NA PRZYKEADZIE SWIADKOW JEHOWY
W NIEMCZECH

Do zainteresowania si¢ krwig, a $cidle rzecz biorac dos§wiadczeniami pacjentow,
ktorzy odmawiajg transfuzji krwi, sktonita mnie rozmowa z pewna $wiadkinig Jehowy.
W trakcie badan terenowych w Saksonii, ktére prowadzitam w latach 2006-2007,
jedna z moich rozméwczyn opowiedziata mi o tym, jak trudno jej bylo znalez¢ w cza-
sach NRD lekarzy i szpital, w ktérym mozliwa bytaby operacja bez transfuzji krwi.
Poniewaz takich lekarzy nie znalazta w miescie zamieszkania, operacj¢ przeprowa-
dzono w innym, mniejszym miescie w Saksonii. Moje éwczesne badania dotyczyly
przede wszystkim konwersji i moralnosci (por. Rajtar 2009); jednak do tego, jak si¢
okazalo, zupelnie zaniedbanego przez antropologéw i socjologéw tematu powrdcitam
przy okazji kolejnych badan. Podczas dziewigciomiesiecznych badan terenowych, ktére
prowadzitam gléwnie w Berlinie (2010, 2011-2012), w do$wiadczeniach pacjentow
$wiadkow Jehowy — odmawiajacych transfuzji krwi - splataty si¢ medycyna, bioetyka,
rozwigzania prawne, a przede wszystkim kwestie religijne i pytania egzystencjalne.

W niniejszym artykule chciatabym si¢ przyjrze¢ ucielesnionym znaczeniom, jakie
nadaja krwi w - z pozoru paradoksalnym - akcie odmowy jej przyjecia §wiadkowie
Jehowy. Z jednej strony powstrzymywanie si¢ od krwi stanowi jedng z cech wyrdznia-
jacych wszystkich swiadkéw Jehowy jako prawdziwych chrzescijan. Z drugiej moze
by¢ odczytywane jako przekonanie o koniecznosci utrzymywania statych barier i to
nie tylko w wymiarze symbolicznym jak interpretowala to dotychczasowa litera-
tura antropologiczna i socjologiczna. Ponadto, jak argumentuj¢ w tym artykule, na
powstrzymywanie si¢ od krwi mozna réwniez patrze¢ w kategoriach troski i obrony
swojej biotozsamosci.

Krew stala sie ostatnio na nowo obiektem zainteresowania antropologéw, socjo-
logéw i historykéw (o scenarzystach seriali telewizyjnych nie wspominajac) nie tylko
za sprawg nowych studiéw nad pokrewienstwem (New Kinship Studies) (Johnson
etal. 2013), ale réwniez w wyniku wzmozonego zainteresowania genami i genetyka.
Przy czym najczesciej obydwie kwestie s3 ze soba $cisle powigzane. Jak argumentuje
Sarah Franklin (2013, s.292), antropolozka prowadzgca od lat 1980. badania nad
spofecznymi aspektami nowych technologii reprodukeji, krew pozostaje podstawowa
substancja wyznaczajaca zwiazki pokrewienstwa w Europie. Ponadto, jak podkresla,
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wspolczesna debata na temat kulturowych konsekwencji genetyki i nowych techno-
logii reprodukgji jest ,,przesigknieta krwig”. Chodzi tutaj miedzy innymi o to, ze dys-
kursy toczace si¢ wokodl rewolucyjnych odkry¢ naukowych maja w swoim repertuarze
okreslenia takie jak: ,wspdlnota krwi’, ,,czysta krew” czy ,,mieszanie si¢ krwi’, ktore
odwoluja sie do tradycyjnych idei na temat fizjologicznie uwarunkowanych powia-
zan miedzy ludzmi. Jednakze, jak dodaje Franklin, z uwagi na ,,luzne” wlasciwosci
krwi, ktéra jednocze$nie moze oznaczaé cate spektrum ,,rozproszonych, ucielesnio-
nych i fizycznie podzielanych znaczen kulturowych”, krew jest ,,thicker than genes”
(Franklin 2013, 5. 295, kursywa w oryginale). W przeciwienstwie do krwi, geny naleza
do domeny nauki, czyli wiedzy autorytatywnej i eksperckiej; czesciej wystepuja zatem
w dyskursie biomedycznym, w prawie rodzinnym lub karnym czy wreszcie w medial -
nych dyskusjach na temat najnowszych osiagnie¢ naukowych.

Piszac o zmianach symbolicznych i metaforycznych znaczen krwi w Europie,
ktore rozpoczely sie w drugiej polowie pigtnastego stulecia, francuski historyk Gérard
Delille (2013, s. 134) podkresla, ze ,asymilacja [idei] krwi, rasy i przekazywanych
dziedzicznie warto$ci (...) nie miata zadnego uzasadnienia naukowego; czerpala
z wykorzystania i manipulacji reprezentacjami, symbolami i metaforami. Srednio-
wiecze i era wczesno-nowozytna nie miata pojecia o ‘dziedzicznosci biologicznej,
takiej jak ja skonstruowaly wokot nowych odkry¢ naukowych wieki dziewietnasty
i dwudziesty”. Praca Delille’a i innych historykéw analizujg zmieniajce si¢ kulturowe
znaczenia krwi w czasach, kiedy jej biologiczne (i medyczne) znaczenie bylo jeszcze
nieznane. Paradoksalnie, mimo ze naukowe badania krwi prowadzone s3 od ponad
stulecia (Starr 1998) i mogloby sie wydawac, ze w ich wyniku krew stata sie substancja
»czysto biologiczng’, dzieki swojej ,wielkiej ‘plastycznosci” (Franklin 2013, s. 292),
krew nie daje si¢ wpisa¢ w i opisa¢ jedynie w kategoriach jezyka naukowego'.

Jak zauwaza brytyjska antropolozka Janet Carsten w przegladowym artykule
poswieconym zwigzkom i kontekstom, w jakich pojawia sie pojecie krwi w antro-
pologii i naukach pokrewnych, ,transfuzje krwi stanowig apoteoze tego, czym jest
ratowanie zycia”. Dawstwo krwi ,,postrzega si¢ czesto jako wyjatkowo altruistyczny
akt, ktéremu mozna przypisa¢ wszystkie wartosci charakterystyczne dla dobrego
$wieckiego obywatelstwa, religijnego dawania i obowigzku rodzinnego” (2011, s. 29).
Podejmujac temat krwi, antropologowie medyczni rzeczywiscie czesto skupiali sig
przede wszystkim na krwiodawstwie i co za tym idzie, na transfuzjach krwi. We
wprowadzeniu do numeru tematycznego po$wigconemu donacjom, brytyjski antro-
polog Jacob Copeman (2009, s.2) podkresla znaczenie krwiodawstwa jako ,kry-
tycznego o$rodka zmiany spolecznej” i ,,instrumentu [stuzacego do] re-kompozycji
powiazan laczacych stowarzyszenia, relacje i instytucje” W kontekscie wypowiedzi

! Czytelnikéw odsylam chociazby do dwoch prac wydanych w jezyku polskim, ktére z odmiennych
perspektyw badawczych - eliadowskiej i proppowskiej — analizuja fenomen(y) krwi: pracy francuskiego
historyka, Jeana-Paula Roux (2013), ktory $ledzi ,wewnetrznie sprzeczny charakter krwi” w réznych
kontekstach historycznych i kulturowych oraz antropolozki Joanny Tokarskiej-Bakir (2008) analizu-
jacej »legendy o krwi” i ich role w konstruowaniu tozsamosci grupowe;j. Jak podkreséla Tokarska-Bakir
»legendy o krwi sg zrédlem do etnografii chrzescijan” (2008, s. 56).
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Carsten i Copemana mozna jednak zapytaé, co z cztonkami grup spotecznych, reli-
gijnych, etnicznych etc., ktérzy zupelnie (jak $wiadkowie Jehowy) odrzucaja dawstwo
i transfuzje krwi lub uzalezniajg je od pochodzenia 0s6b bedacych dawcami (jak np.
Nawahowie czy Japonczycy). Z perspektywy tych osdb krwiodawstwo niekoniecznie
jawi si¢ jako altruistyczny akt, ktéremu mozna by przypisywa¢ pozytywne konotacje.
Co wigcej, krwiodawstwo i transfuzje krwi moga mie¢ powazne konsekwencje dla
tego, co niektorzy badacze spoleczni - szczegoélnie w kontekscie analiz doswiadczen
pacjentow, ktérym przeszczepiono organy — okreslaja jako biotozsamos¢.

BADANIA TERENOWE

Badania etnograficzne, do ktdrych odwoluje sie w tym artykule, obejmowaly
obserwacje uczestniczaca na zebraniach w réznych zborach, podczas kongresow
$wiadkéw Jehowy i w ich domach oraz 40 wywiadéw z 51 pelnoletnimi $wiad-
kami Jehowy?, z ktorych ponad potowe stanowity kobiety. Moimi rozméwcami byli
zar6éwno obecni, jak i byli pacjenci, pracujace w réznych szpitalach pielegniarki, ktére
jednocze$nie byly $wiadkami, oraz cztonkowie tak zwanych Komitetow Lacznosci ze
Szpitalami (Hospital Liaison Committees, niem. Krankenhaus-Verbindungskommitee
fiir Zeugen Jehovas) — czyli sieci komitetéw zrzeszajacych jedynie mezczyzn, powola-
nych przez Towarzystwo Straznica w celu posredniczenia migdzy pacjentami a leka-
rzami, ktdrzy gotowi sg przeprowadzi¢ operacje ,,bez uzycia krwi”. Wielu cztonkdw
tychze komitetéw bylo réwniez w pewnym okresie swojego zycia pacjentami. Ponadto
w trakcie badan przeprowadzitam réwniez wywiady z kilkoma lekarzami z dwdch
duzych szpitali w Berlinie, ktorzy nie byli §wiadkami, jak i trojka lekarzy — swiadkow
pracujacych w jednym z berlinskich szpitali i w szpitalu w jednym z landéw z terendw
bytego NRD. Z uwagi na to, ze w literaturze bioetycznej i biomedycznej po$wigconej
$wiadkom Jehowy perspektywa lekarzy jest perspektywa dominujaca, celem moich
badan byli wlasnie pacjenci, ktérym dotychczas poswiecano znacznie mniej - jesli
w ogole — uwagi (por. Rajtar 2013).

GLOBALNA WSPOLNOTA RELIGIJNA A KREW

Swiadkowie Jehowy uznawani sg za jedna z najbardziej aktywnych globalnie
wspdlnot religijnych. Organizacja ta zostata zalozona przez Charlesa Taze’a Russella
(1852-1916)* w Stanach Zjednoczonych w latach 70. XIX stulecia, w Niemczech

2 ‘W niektorych wywiadach procz prowadzacej braty udzial dwie, a nawet w jednym wypadku trzy,
osoby. Wywiady z dwoma osobami to przede wszystkim rozmowy, w ktorych uczestniczyli malzonkowie.
3 Skupionych wokoét Russella cztonkéw grupy nazywano russelitami (Russellites) — chociaz sam
Russell preferowat po prostu okreslenie ,,chrzescijanie” — lub badaczami Pisma (Bible Students, niem.
Bibelforscher) (Beckford 1975, s.6). Nazwa ,,$wiadkowie Jehowy” (Jehovah’s Witnesses, niem. Zeugen
Jehovas) przyjeta zostata na konwencji w Columbus, Ohio w 1931 roku. Jak podkreslal James Penton
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obecna jest od poczatku XX wieku, w 1903 roku zatoZono pierwsza siedzibe w Nad-
renii PéInocnej — Westfalii. W 2011 roku liczba aktywnych $§wiadkéw w Niemczech
wyniosta niemal 163 000, a na catym $wiecie niemal 7 400 000 (Watch Tower 2012).

Odwolujac si¢ do Biblii, swiadkowie Jehowy odrzucajg ide¢ krwiodawstwa i trans-
tuzje krwi niezaleznie od tozsamosci dawcy?, nie negujac przy tym systemu opieki
lekarskiej i biomedycyny jako takich. Od 1945 roku, kiedy to ,,Straznica” (czolowy
dwutygodnik ruchu) w serii artykulow ogtosita ,,przeptyw krwi” (przetaczanie krwi)
miedzy organizmami (bodies) jako ,poganski i obrazajacy Boga” (Lederer 2008,
s.187), swiadkowie Jehowy jako pacjenci zaczeli stanowi¢ powazny problem dla
personelu medycznego i - po raz kolejny, mozna powiedzie¢, po odmowie stuzby
wojskowej, salutowania fladze itp. — pogorszyli swoje i tak juz napiete stosunki z wla-
dzami panstwowymi (np. w USA, Kanadzie, czy w Niemczech). Od 1961 roku, jak
pisza socjologowie religii Pauline Coté i James Richardson (2001, s. 17), poddanie
sie transfuzji krwi zaczelo stanowic przestepstwo zagrozone wykluczeniem ze wspol-
noty religijnej (dissfellowshiping offence). Od 2000 r. Towarzystwo Straznica przestalo
wyklucza¢ swiadkow, ktdrzy poddali si¢ transfuzji; zamiast tego, jak pisze Osamu
Muramoto, amerykanski lekarz zajmujacy si¢ ta tematyka, ,,poprzez swoje dziatanie
[to sama] jednostka uniewaznia swoje czlonkostwo” (2001, s. 37).

Zardéwno w publikacjach Towarzystwa Straznica, jak i w przeprowadzonych przeze
mnie wywiadach jako gtéwny argument przeciw transfuzjom krwi podawane byly
ustepy z Biblii, ktora traktowana jest przez czlonkéw grupy literalnie jako stowo
Boga (Jehowy) a zatem i niepodwazalne zZrédlo nauczania i wiary. Biblijne nakazy,
aby ,,powstrzymywac si¢ od krwi” (Dzieje Apostolskie 15: 28-29; takze np. Rodzaju

(1985, 5. 62) dwczesnemu prezydentowi Towarzystwa Straznica — Josephowi Franklinowi Rutherfordowi
(1869-1942) - chodzito o ,lepsze odrdznienie swoich zwolennikéw od wielu niezaleznych Badaczy
Pisma” W klasycznej pracy poswigconej $wiadkom Jehowy, brytyjski socjolog religii, James Beckford
(1975, s.30) pisal, ze ,nowy tytul symbolizowal zerwanie z dziedzictwem tradycji Russella, (...) jak
réwniez zapowiadal zmiany w doktrynie”. Ze wzgledu na ograniczony charakter artykulu, nie zamie-
rzam omawia¢ historii tej organizacji religijnej w Niemczech, wlaczajac w to przesladowania w okresie
Niemiec Nazistowskich i bytym NRD (por. np. Besier i Vollnhals 2003). Od 2006 r. $wiadkowie Jehowy
majg w Niemczech status korporacji prawa publicznego (Koperschaft des offentlichen Rechts) bedacy
przywilejem m.in. kosciota katolickiego czy ewangelicko-luteranskiego. Status ten jako pierwszy przyznat
$wiadkom Land Berlin.

* Od tozsamosci dawcy uzalezniaja zgode (lub jej brak) na transfuzje Nawahowie, ktorzy sa naj-
wigksza grupa tubylcza w Stanach Zjednoczonych. Maureen Trudelle Schwarz podkreéla, ze dla Nawa-
hoéw, z ktérymi prowadzita badania, oddawana czy przyjmowana krew stuzy jako ,,sposob na wyzna-
czenie réznicy pomiedzy byciem Nawaho i nie” (2009, s. 150). Jak zauwaza w swojej analizie narracji
wokol ,japonskiej krwi” Jennifer Robertson (2012), z perspektywy ,,biopolityki krwi” czy jak to okresla
»hematopolityki” obecnej w Japonii od ponad stulecia, to wlasnie krew wyznacza i umozliwia istnie-
nie ,czystej” tozsamosci japonskiej. Chociaz restrykcyjne regulacje odnoszace si¢ do dawstwa krwi
w Japonii nie rdznig si¢ w jakis znaczacy sposob od obowiazujacych w Stanach Zjednoczonych, Australii
iinnych krajach postindustrialnych, roznica lezy w istnieniu ,,ukrytego przekonania co do wartosci i zalet
krwi pochodzacej od ‘czystych’ Japonczykéw” (Robertson 2012, s. 106). Niektorzy badacze uwazajg
jednak, ze doktryna $wiadkéw Jehowy odnoszaca si¢ do transfuzji krwi jest unikalna w swej radykal-
nosci (Singelenberg 1990).
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9: 3—-4; Kaplanska 17: 13-14)° nie dotycza jedynie jej spozywania, ale odnoszg si¢ row-
niez do przechowywania i przetaczania krwi (tzn. sytuacji, kiedy przerwany zostaje
obieg krwi: transfuzje i autotransfuzje; dopuszczalne sg jednak zabiegi w krazeniu
pozaustrojowym, poniewaz zachowany jest wowczas ciagly obieg krwi). ,,Niedopusz-
czalne dla chrzescijan’, jak to nazywa wewnetrzna publikacja Our Kingdom Mini-
stry z listopada 2006 (s.6), sa zatem transfuzje krwi pelnej, osocza, erytrocytow,
leukocytéw i trombocytdw. Nakaz ,,powstrzymywania si¢ od krwi” dotyczy trans-
fuzji krwi pelnej i jej ,,gtéwnych skladnikéw”. Poniewaz ,,niektore zabiegi i testy”
wykorzystuja co prawda krew, ale ,,nie stoja w sposdb tak oczywisty w sprzeczno-
$ci z zasadami biblijnymi” (s. 4), kazdy $wiadek powinien podja¢ swiadomg decy-
zjg, czy zaakceptowac czy odrzuci¢ niektore zabiegi medyczne zwigzane z krwig.
Swiadkowie moga zatem catkowicie odméwi¢ transfuzji krwi pelnej, jej gtéwnych
sktadnikow oraz frakeji krwi (albuminy, hemoglobiny, itp.) i wytworzonych na ich
bazie lekarstw. Moga réwniez odmoéwi¢ zgody na transfuzje dwdch pierwszych, zga-
dzajac sie jednoczesnie na transfuzje wszystkich — lub tylko wybranych - frakeji, jak
i przyjmowanie lekarstw. Podobng decyzje musza podja¢ w odniesieniu do zgody
na zastosowanie nowoczesnych technologii, tj. cell saver lub plucoserce (heart-lung
machine). Jesli chodzi o zgode lub jej brak na stosowanie frakeji krwi, opartych na
ich bazie lekarstw i technologii, decyzja pozostawiona jest sumieniu kazdego $wiadka
(Gewissensentscheidung) i zostaje zapisana w ,,rozporzadzeniu pacjenta” — dokumen-
cie noszonym wraz z dowodem lub na szyi (Patientenverfiigung und Vorsorgevoll-
macht in Gesundheitsangelegenheiten).

Swiadkowie Jehowy, z ktérymi prowadzitam badania, korzystali z systemu nie-
mieckiej opieki zdrowotnej i odwiedzali gabinety medycyny alopatycznej. Jako ze
globalnie liczba czlonkdw tej organizacji religijnej powieksza sie z roku na rok (np.
w 2011 roku wzrost wynidst 2,4%, Watch Tower 2012) oznacza to réwniez, ze bedzie
przybywac pacjentow, ktorzy sa jednoczesnie $wiadkami. Jak to metaforycznie ujat
jeden z cztonkow berlinskiego Komitetu Lacznosci ze Szpitalami: ,,przyjmujac pacjen-
tow, lekarze muszg sig liczy¢ z tym, ze wlecg im do domu i takie ptaszki” (kwiecien
2012, Berlin). Mimo to badacze spoleczni rzadko kiedy zajmowali si¢ tym tematem,
skupiajgc sie przede wszystkim na badaniu relacji organizacji z panstwem, konwersji
religijnej, $wiatopogladzie i zachowaniach, czy od jakiegos czasu przesladowaniach

> ,Wszelkie poruszajace si¢ zwierze, ktére zyje, moze stuzy¢ wam za pokarm. Tak jak zielong roélin-
nos$¢ daje wam to wszystko. Tylko miesa z jego dusza — jego krwig — nie wolno wam je$¢” (Rodzaju
9:3-4); ,»Jedli jaki$ cztowiek z synow Izraela lub jakis osiadly przybysz, ktory przebywa posréd was
jako przybysz, ztapie podczas fowéw dzikie zwierze lub ptaka, ktére mozna jes¢, to wyleje jego krew
i przykryje ja prochem. Bo dusza wszelkiego ciata jest jego krew dzigki duszy, ktéra w niej jest. Totez
powiedzialem synom Izraela: »Nie wolno wam spozywa¢ krwi zadnego ciata, gdyz dusza wszelkiego
ciala jest jego krew. Kazdy, kto ja spozywa, zostanie zgtadzony«” (Kaplaniska 17: 13-14); , Albowiem
duch $wiety i my sami uznaliémy za stuszne nie naktada¢ na was dodatkowego brzemienia, z wyjatkiem
nastepujacych rzeczy koniecznych: macie powstrzymywac si¢ od tego, co ofiarowano bozkom, i od
krwi, i od tego, co uduszone, i od rozpusty. Jesli bedziecie si¢ tego starannie wystrzegaé, dobrze si¢ wam
powiedzie. Badzcie zdrowil«” (Dzieje 15: 28-29) (http://www.jw.org/pl/publikacje/biblia/Pismo Swigte
w Przekladzie Nowego Swiata, 12.05.2014).
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czlonkow tej grupy (por. Knox 2011). W jednym z nielicznych antropologicznych
tekstow poswieconych odmowie transfuzji krwi przez holenderskich $§wiadkow
Jehowy, Richard Singelenberg (1990, s. 517) podkreslal, ze doktryna zostata ogtoszona
w trakcie przesladowan $wiadkow Jehowy podczas I wojny swiatowej. Wedlug holen-
derskiego antropologa dzialalnos¢ glosicielska, w ktorg zaangazowani byli wszyscy
swiadkowie, ,,spajajac ludzi, [byta] ideologicznie konieczna”, nie dostarczala jednak
»symboliki sakralnej, ktora oddziela czystych od nieczystych” (1990, s. 520). Tej sym-
boliki miafa dostarcza¢ krew.

Singelenberg argumentowal rowniez, ze wykluczenie ze wspolnoty, ktore grozitoby
za zgode na transfuzje, mozna postrzegac jako odpowiedz Towarzystwa Straznica na
wzrost przeprowadzanych transfuzji i gwaltowny postep nauk medycznych, ,,szcze-
gllnie w dziedzinie technologii [operacji] serca” w Ameryce PéInocnej w latach 1960.
Ponadto wskazywal , ze ,tabu transfuzji krwi’, jak je okreslal, nawigzujac do prac
Mary Douglas (2007 [1966]), wywodzi sie w istocie z lokalnego kontekstu, gdyz
»podejmowanie decyzji w Towarzystwie (...) jest gtéwnie sprawa amerykanska” (1990,
s. 518; por. Knox 2011, s. 163). Istotng role odgrywaly tutaj praktyki amerykanskich
komercyjnych bankéw krwi, ktore placity dawcom za oddawang krew niezaleznie
od, na przyktad, faktu, ze dawca byt alkoholikiem lub odbyt wyrok w wiezieniu.
W kontekscie europejskim sytuacja taka bylaby trudna do pomyslenia, poniewaz
oddawana krew traktowana jest jako ,,dar” (por. Starr 1998; Titmuss 1997), za ktéry
dawca nie otrzymuje zaplaty. Jednakze kazde pojawienie si¢ autobusu Niemiec-
kiego Czerwonego Krzyza, w ktérym mozna bylo odda¢ krew, w miejscach takich
jak Alexanderplatz odnotowywane bylo przez znanych mi $wiadkow i tylko utwier-
dzalo ich w przekonaniu, ze dawcy krwi to niekoniecznie i nie zawsze osoby zdrowe,
i fizycznie, 1 moralnie. Tym samym sposob, w jaki ta koncepcja lokalna zyskala na
autorytecie globalnym, stanowi dobry przyklad na to, jak kultura i choroba - czy
raczej w tym wypadku ryzyko choroby, ktéra czai si¢ w przetaczanej krwi — ,,razem
podrézujg” (Copeman 2009, s. 3).

Co ciekawe, wedlug holenderskiego antropologa sama doktryna ,wydaje sie
odgrywac¢ drugorzedna rol¢” (1990, s. 518) dla poszczegdlnych swiadkéw. By¢ moze
wynika to z postepu nauk medycznych, ktéry dokonal si¢ w ostatnich dziesiecio-
leciach, ale w $wietle moich wlasnych badan to ostatnie stwierdzenie nie znalazlo
potwierdzenia. Nawet jesli swiadkowie z jakiego$ powodu przeoczyliby lub zigno-
rowali (!) przypomnienia kierowane pod ich adresem przez starszych zboru i/lub
literature Towarzystwa dotyczace koniecznosci dokonania wyboru co do frakeji
krwi itp. i wypelnienia rozporzadzenia pacjenta, temat pojawilby sie w trakcie regu-
larnej dzialalno$ci ewangelizacyjnej. Pozwole sobie tutaj na przytoczenie cytatu
z rozmowy z czterdziestokilkuletnig $wiadkinia z Berlina, panig Lahm (pseudo-
nim), dobrze pokazujacy doswiadczenia oséb, ktorych tozsamos¢ grupowa opinia
publiczna charakteryzuje wlasnie przez pryzmat odmowy transfuzji krwi. Na moje
pytanie, czy — zanim sama musiata poddac sie operacji — kiedykolwiek transfuzja
krwi stanowifa dla mojej rozméwczyni problem i czy w ogéle zastanawiata si¢ nad
tg kwestia, odpowiedziata:
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Tak, to znaczy jest si¢ [konfrontowanym] z krwig, nawet jesli nie ma si¢ samemu zadnych probleméw,
jest sie ciggle konfrontowanym z [kwestig] krwi. Bo z jednej strony, kiedy rozmawiamy z innymi
o Biblii; chodzilismy wczesniej od domu do domu a ludzie mowig: Ach, swiadkowie Jehowy i krew
i tak dalej. I wtedy trzeba sobie juz wczesniej przemyslec, po pierwsze, jakie jest twoje wltasne stanowisko
w tej kwestii i ... w taki sposéb, aby moc jeszcze naprawde odpowiednio wszystko wyttumaczyé. (...)
I nawet obecnie wcigz nawotuje sie: ,Oddaj krew, uratuj Zycie” [Blut spenden rettet Leben]. I potem
wyglgda na to, coz, ze nie chcesz zyc, nie? Coz, to dziata automatycznie, nie, przekazywane jest poprzez
[to nawolywanie]. Ale niewielu zastanawia sie i kiedy przedstawia si¢ pewne fakty, to wtedy hmm to
co innego (Listopad 2011, Berlin).

Kiedy w trakcie swojej stuzby misjonarskiej moja rozméwczyni i inni $wiadkowie
Jehowy staraja sie nawigza¢ rozmowe z mieszkancami jednej z dzielnic Berlina czy
gdzies indziej, nie postrzega si¢ ich jako jednostki, ktérych subiektywny stosunek
do (odmowy) transfuzji krwi moze sie¢ nieco rézni¢ - i tak rzeczywiscie si¢ dzieje
- ale jako czlonkdéw jednolitej wspdlnoty religijnej. Wielu $wiadkow, ktory poznatam
w trakcie badan byto tego §wiadomych. Niektorzy, jak pewna rozméwczyni po kilku
operacjach, na poly ironicznie na poly gorzko zauwazali: ,, Nie jesteSmy maszynami.
Wszyscy mamy glowe na szyi i wolno nam nig tez mysle¢” (styczen 2012, Berlin).

KIM JEST ,,PRAWDZIWY CHRZESCIJANIN"?

Zabierajac glos w debacie na temat przedmiotu i zakresu antropologii chrzesci-
janstwa®, William Garriott i Kevin O’Neill (2008) podkreslaja, ze zamiast zajmowaé
sie problemami, jakie wobec antropologii stawia — jednoczesnie kulturowo i histo-
rycznie bliskie i odlegle — chrzescijanstwo, konieczne jest przyjrzenie si¢ problemom
i pytaniom, jakie stawia samym wierzacym. Istotne jest tutaj nie tylko zapytywanie
o to, kto jest chrzescijaninem, lecz réwniez, kto jest dobrym chrzescijaninem, oraz
o jakos¢ tego chrzescijanstwa (2008, s.392). Podazajac tym tropem w kontekscie
$wiadkow Jehowy, warto zapytywaé nie tylko - jak dotychczas - o specyfike kon-
wersji, przesladowan czy tez relacje Towarzystwa z panstwem, ale i ich stosunek
do krwi i szerzej: biomedycyny. Parafrazujagc Webba Keane’a, ktory w swojej pracy
poswieconej kalwinskim misjonarzom holenderskim i ,,ich” konwertytom na jednej
z wysp potudniowowschodniej Azji zauwazyl, ze zainteresowanie, jakie antropologia
chrzeécijanstwa okazuje przede wszystkim jego ewangelicznym i charyzmatycznym
wymiarom, moze sprawi¢, Ze ,,stracimy z oczu inne, by¢ moze o wiele bardziej trwale
przenikajace aspekty chrzescijanstwa” (2007, s. 37), mozna powiedzie¢, ze zaréwno
antropologii (chrzescijanistwa), jak i antropologii medycznej swiadkowie Jehowy
umkneli z pola widzenia. Skupiajac sie na kwestii biotozsamosci, ktoéra antropo-
logowie medyczni analizowali przede wszystkim w kontekscie dawstwa/transfuzji

¢ Nie wnikam tutaj w kwestig, czy wyznaczanie nowej subdyscypliny, jaka miataby by¢ antropologia
chrzescijanstwa jest zabiegiem sensownym czy tez nie. Za takim posunieciem opowiadaja si¢ miedzy
innymi Fenella Cannell (2006), Jon Bialecki, Naomi Haynes i Joel Robbins (2008), oraz Joel Robbins
(2003); gtos krytyczny reprezentuje na przyktad Chris Hann (2007).
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krwi i nosicielstwa zéttaczki typu C (Waldby et al. 2004), lokalnej biologii (np. Lock
1995; Lock i Kaufert 2001; Kelly i Nichter 2012) czy wreszcie transplantacji organow
(np. Sharp 1995), a ktéra jak dotad nie znalazla si¢ w polu zainteresowania antro-
pologow religii/chrzescijaiistwa, niniejszy artykut wykracza zaréwno poza jedna, jak
i poza druga subdyscypline.

Swiadkowie Jehowy, ktérych poznatam i z ktérymi rozmawiatam w trakcie badan
terenowych w Niemczech, bardzo czesto mowili o ,,uczeniu si¢” lub ,,poznawaniu
prawdy” (Wahrheit kennen lernen). Rozumieli przez to proces stawania sie swiadkiem
Jehowy, prawdziwym chrzescijaninem, ktéry nalezy do Krélestwa Bozego stojacego
zawsze w opozycji do Krolestwa Szatana. Bycie prawdziwym chrzescijaninem oznacza
tutaj takze akceptacje i przyjecie — chociaz niekoniecznie zrozumienie, jak przy-
znawali niektorzy z moich rozméwcéw i rozméwezyn - przykazania bozego, ktore
nakazuje ,powstrzymywanie si¢ od krwi”. Z perspektywy moich rozméwcow krew
jest $wieta. W interpretacji Towarzystwa Straznica Biblia dostarcza kluczowego argu-
mentu przeciwko transfuzjom krwi. Tutaj pozwole sobie przytoczy¢ fragment wypo-
wiedzi jednej z moich rozmdéwcezyn, dobrze oddajacy inne glosy swiadkow Jehowry,
ktorym przyszto wypowiadac si¢ na ten temat. Rozmowa odbyla si¢ pewnego letniego
popotudnia w 2010 roku; jedna z moich rozméwczyn, lat 72, cze$¢ swojej mlodosci
spedzita w Stanach Zjednoczonych, jej cdrka zas byta pionierka we wschodniej Azji.

Patrzymy na to przede wszystkim z biblijnego punktu widzenia, nieprawdaz? Poniewaz Bdg, Bég
mowi, ze krew jest Swieta. Jego syn przelal za nas swojg krew po to, abysmy mogli znowu osiggngc ten
piekny stan, tak jak umyslit sobie to na samym poczgtku, [stan], w ktérym ludzie nie zyjg tak jak ma
to miejsce teraz. Dajgc jedynie wystgpienie goscinne na ziemi. I stajq si¢ chorzy i starzy i potrzebujg
opieki lekarskiej. (...) Tematem przewodnim jest [nasze] postuszeristwo Bogu. I jesli oczywiste jest, ze
mamy umrzec, to wiemy jednak, ze powrdcimy. Wierzymy w zmartwychwstanie. Jezus Chrystus powstal
z martwych. I wierzymy w to réwniez. Ale umarlismy wowczas [tzn. nie zgadzajqgc si¢ na transfuzje]
wierni i nie zlamaliSmy przykazania. To znaczy takie jest moje zdanie (Sierpien 2010, Berlin).

W trakcie dalszej rozmowy druga z kobiet, okoto pigédziesigciopiecioletnia pie-
legniarka ochrzczona w wieku szesnastu lat, opowiedziala nam o pacjentce, ktora
twierdzac, ze jest $wiadkiem Jehowy, odmawiala transfuzji krwi. Nastepnego dnia
jednak zostala ,przylapana” na paleniu papieroséw — co jest swiadkom zakazane
- przez ,prawdziwego” $wiadka. W tym momencie relacjonujaca te opowies¢ pieleg-
niarka zatrzymala si¢ i za chwile dodata: ,,i tak zdradzita si¢, nieprawdaz?” Wedlug tej
i innych rozmdéwcow nie trzeba by¢ wcale §wiadkiem Jehowy, aby nie zgadza¢ si¢ na
transfuzje. Wielu jest takich, ktérzy odmawiajg transfuzji, poniewaz ,,chca zy¢”. Z tej
perspektywy réznica pomiedzy swiadkami Jehowy a innymi odmawiajgcymi pacjen-
tami polega nie na tym, ze i jedni, i drudzy nie wyrazajg zgody na t¢ standardowg
dla wielu procedure medyczna. Istotne sa raczej powody takiej decyzji: w przypadku
swiadkow to przede wszystkim pragnienie postuszenstwa Bogu i zachowanie wobec
niego lojalnosci; w przypadku innych oséb zas najczesciej obawa przed ,,skazeniem”
krwi i inne argumenty natury biomedycznej. I oczywiscie, co dobrze pokazuje powyz-
szy cytat, rozne rozumienie i nastawienie do $mierci.
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Zastanawiajgce jest jednak, ze w swoich rozmowach z osobami ,,zainteresowa-
nymi” czy z innymi osobami nienalezagcymi do wspolnoty religijnej, swiadkowie
Jehowy coraz czesciej postuguja sie wlasnie argumentami natury biomedycznej, a nie
jedynie religijnej. Jak przyznala na przyktad pani Biene (pseudonim), szes¢dziesie-
ciokilkuletnia §wiadkini Jehowy, ktéra mieszka w bylym Berlinie zachodnim:

Dostajemy teraz wigcej materiatéw, ktére pokazujg coraz to nowsze badania nad krwiq i tak dalej.
Mozemy teraz zatem postugiwac si¢ nieco innymi argumentami. Wezesniej [wskazywalismy] zawsze
na stanowisko biblijne - nadal to robimy, dla nas stoi ono na pierwszym miejscu. Ale potem mozna
réwniez wskazac na stanowisko, jakie w tej kwestii zajmuje medycyna. Moj ginekolog, jeszcze z cza-
sow kiedy kazdy sam musial walczy¢ o swoje’, powiedzial, pani Biene, méwi, nie datbym sobie za nic
zrobié transfuzji. Mowi, ze nie ze wzgledow religijnych. (...) [Nie datbym] ze wzgledow etycznych, nie.
Poniewaz krew, mowi, mam tutaj tak wielu pacjentéw, ktérym tyle razy przetaczano krew i sq tak
chorzy. Bo u wielu ciato tego nie przyjmuje. Nagle przychodzg tutaj do mnie z chorobami, ktérych nie
mieli [nigdy] wczesniej (Lipiec 2010, Berlin).

Z perspektywy biomedycznej reprezentowanej przez lekarzy, z ktérymi rozma-
wiatam, krew stanowi ,,stosunkowo bezpieczng terapi¢”. Kluczowsa role odgrywa tu
przystowek ,,stosunkowo”. Krew czy doktadniej transfuzje krwi powinno sie stosowac
w ,trudnych przypadkach’”, to znaczy w sytuacjach zycia lub $mierci, kiedy korzysci
z jej zastosowania przewazajg jej potencjalne wady. I tak, pod koniec wywiadu z leka-
rzem, ktory pracuje w duzym szpitalu w Berlinie, zapytatam go o poziom hemoglo-
biny (HB), ktéry mogtby wskazywaé na konieczno$¢ przeprowadzenia transfuzji.
Moj rozmdwcea odpowiedzial:

C6z, coraz bardziej odchodzi si¢ od idei, ze krew jest czyms wzmacniajgcym, czyms dobrym, i ze czyni
sig pacjentowi przystuge podwyzszajqgc [jego] HB. Tak. Raczej dokonuje sig transfuzji, kiedy widaé, ze
jeden lub wigcej organdw nie wykonuje dobrze swojej pracy. To najczesciej serce. Takze czgsto mozg.
Hmm... kiedy bytbym operowany i majgc HB 6 podano by mi krew, wowczas pozniej wyraznie bym sie
poskarzyt. Tego bym nie chcial (...) Kiedy nic mi nie dolega, pricz troche szybszego tetna, przy HB6,
nie chciatbym wéwczas zadnej transfuzji. Tak. Krew nie jest zdrowa. Sg do tego konieczne wskazania,
ale nie jest to teraz dobroczynne lekarstwo. W ostatnich dziesigcioleciach stalismy si¢ w sumie o wiele
bardziej, o wiele [bardziej] ostrozniejsi (Marzec 2012, Berlin).

Zaréwno stanowisko ginekologa pani Biene, jak i powyzsza wypowiedz spotkalyby
sie zapewne z uznaniem zaréwno szeregowych swiadkow, jak i cztonkéw Komitetow
Lacznosci ze Szpitalami, od ktérych niejednokrotnie styszalam, ze tylko ,,najlepsi”
lekarze podejmuja wspdtprace z tymi komitetami i zgadzaja sie na operacje bez trans-
tuzji krwi. Jak powiedzial jeden z cztonkéw berlinskiego komitetu: ,To sg zawsze
najlepsi [lekarze], ktérzy rozumiejg swoje rzemiosto (Handwerk)” (kwiecien 2012,
Berlin; por. Rajtar 2014)°.

7 Pani Biene ma tutaj na mysli czasy zanim w Niemczech zaczely dziala¢ Komitety Lacznosci ze
Szpitalami.

8 Pojawiajaca si¢ w cytowanym fragmencie wywiadu z lekarzem kwestia interpretacji (zbyt niskiego)
poziomu hemoglobiny, ktéry méglby wskazywa¢ na koniecznos¢ transfuzji krwi jak i zapobieganie
anemii jako jeden ze sposobdw troski o cialo swiadkéw Jehowy (przede wszystkim kobiet) wykraczaja
poza ramy niniejszego artykulu.
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Jak zauwazyl Singelenberg (1990, s. 521), zasada ,,powstrzymywania si¢ od krwi”
odroznia ,wierzacych od niewierzacych, bedac tym samym jednym z najbardziej
istotnych wyznacznikéw tozsamosci” $wiadkéw Jehowy. Zdaniem holenderskiego
antropologa chodzilo tutaj przede wszystkim o to, ze ideologia ,zewnetrznego
zagrozenia® i oddzielenia ,nieczystych” od ,czystych” odgrywa(la) istotna role
w budowaniu ,wewnetrznej solidarno$ci miedzy czlonkami” organizacji (tamze,
s.520). W interpretacji Singelenberga tozsamos¢ rozumiana jest przede wszystkim
w wymiarze symbolicznym. Nie negujac takiej interpretacji, ktora jednak wedlug
mnie niewystarczajaco oddaje znaczenie doktryny dla §wiadkéw Jehowy, z ktérymi
prowadzitam badania, i jej do$wiadczanie przez nich, w tej czesci artykulu chcialabym
zaproponowac spojrzenie na te kwestie z innej perspektywy, podkreslajacej znaczenie
uciele$nionej tozsamosci.

W jednej z nielicznych prac analizujacych zwiazki pomiedzy krwig i biotozsa-
moscia australijska badaczka Catherine Waldby i jej wspolpracownicy podkreslaja,
ze biotozsamos¢ opisuje ,,zdroworozsagdkowe rozumienie naszych ciat jako [nalezg-
cych do] »nas«, jako zaréwno podtrzymujacych, jak i wlaczonych w nasza tozsamos¢
spoteczng i subiektywng” (2004, s. 1462)°. Jako Ze relacje migdzy naszymi cialami
a $wiatem nigdy nie s3 wyraznie zaznaczone, lecz znajduja si¢ raczej w ,,stanie ciaglej
zmiany i wymiany” (Waldby i in. 2004), biotozsamos¢ charakteryzuje stan dynamicz-
nego napigcia. Zaréwno przeszczepy organow, jak i transfuzje krwi dobrze oddaja
te ciagle zmieniajace sie i niestabilne relacje. Analizujac wywiady z osobami, ktére
albo sa nosicielami zéttaczki typu C (HCV+), ktorej nabawily sie w wyniku trans-
fuzji lub przyjmowania narkotykéw droga dozylna albo oddawaty lub przyjmowaly
krew, ale nie sg nosicielami zéttaczki typu C (HCV-), Waldby i jej wspolpracownicy
zapytujg miedzy innymi o to, jak krwiodawstwo i transfuzje krwi wplywaja na te
ucielesniong tozsamo$¢. W przypadku swiadkow Jehowy, ktérzy daza do podtrzy-
mywania wyraznych granic miedzy swoimi cialami a $wiatem, pytanie o biotozamos¢
postawione przez zespdt badawczy Waldby mozna by przeformutowa¢ nastepujaco:
w jaki sposob przewidywanie lub mozliwos¢ transfuzji krwi wplywa na poczucie ucie-
lesnionej i religijnej tozsamosci?

Pewnego deszczowego poranka wiosng 2012 roku siedziatam w duzym pokoju
w niewielkim mieszkaniu pani Neumann (pseudonim), energicznej siedemdzie-

°® ‘W nieco inny sposob definiuja ,,biotozsamos¢” Kimberley Kelly i Mark Nichter (2012) w artykule
pos$wieconym (bio)tozsamosci i (bio)nacjonalizmowi w kontekscie wprowadzanych na rynek japonski
lekarstw. Nawigzujac do terminu ,,biologia lokalna” (Lock 1995; Lock i Kaufert 2001; Lock i Nguyen
2010), amerykanscy antropolodzy definiuja ,,japoriska biotozsamos¢” jako ,odczuwang przez Japon-
czykéw lokalng biologie” (2012, s. 387). Istotne jest tutaj, ze ,,biologia lokalna” odnosi si¢ do sposobow
»w jaki biologia i kultura znajduja si¢ w nieustannym procesie wymiany, w trakcie ktorego obydwie
podlegaja zmianie” (Lock i Kaufert 2001, s.503, kursywa w oryginale). W tym miejscu chcialabym
podziekowac¢ profesorowi Markowi Nichterowi za zachete do postugiwania si¢ terminem ,,biotozsamos¢”
w kontekscie moich badan ze §wiadkami Jehowy.
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sieciokilkuletniej $wiadkini. Widok z okien balkonowych tego odremontowanego,
ale typowego dla bylego wschodniego Berlina bloku byl piekny: mnéstwo zieleni
i niczym nieprzestoniety bezkres nieba. Kiedy rozmawialy$my, popijajac kawe, pani
Neumann opowiedziala mi o ,bezkrwawej” operacji kolana, ktdrej musiata podda¢
sie w 2008 roku i po ktérej powrdcita bardzo szybko do zdrowia. Wedlug niej taka
rekonwalescencja byla mozliwa nie tylko dzieki jej pozytywnemu nastawieniu, ale
réwniez wynikala z faktu, ze nie przetoczono jej krwi. Na moje pytanie, dlaczego tak
mysli, pani Neumann odpowiedziala ,,poniewaz jest to [krew] cialo obce” (Weil es en
Fremdkorper ist). Zaraz tez opowiedziata mi o innej operacji (,podbrzusza”), ktdrej
zostala poddana na poczatku lat 1970., w czasach kiedy nie byla jeszcze swiadkiem
Jehowy. Trafila do jednego z najwigkszych i najbardziej znanych szpitali we wschod-
nim Berlinie, czujac sie bardzo Zle; jej poziom hemoglobiny wynosit zaledwie 3,9.
Zdecydowano ,,schlodzi¢” jej ciato przez noc i podjaé¢ dalsze kroki dopiero z rana.
W nocy jednak, kiedy pani Neumann zaczela traci¢ przytomnos¢ i jak to okreslita,
»hiemal si¢ wykrwawila”, zostala przewieziona na blok operacyjny. Tak opowiadata
o swoim do$wiadczeniu:

I potem zabrano mnie na dét i przeprowadzono operacje, powiedzieli mi tez, ze nie przezylabym tego
duzo dluzej. Wtedy w czasach NRD nikt o nic nie pytal. Zaraz dostatam jedng transfuzje (ne Konserve).
Ta pierwsza transfuzja przebiegla catkiem w porzgdku, musiatam zaraz dosta¢ jeszcze jedng, ale ta
przebiegla fatalnie. Poniewaz zaraz dostatam wysypki (Ausschlag), na catym ciele miatam wysypke.
Nie wiem, rozdrapalam sobie cale cialo (...) W ogdle si¢ tym nie zajeto i powiedziano mi, ze przejdzie
samo z siebie. I dostalam jakies antybiotyki i potem tez, po paru dniach tez, ale hmm, musze powie-
dziec, ze to byla bardzo nieprzyjemna sprawa. I dlatego nie pozwolitabym, nawet gdybym nie zostata
Swiadkiem, wierze, ze nie databym sobie juz nigdy wiecej przetoczy¢ krwi (Kwiecien 2012, Berlin).

Pani Neumann przyjeta chrzest na poczatku lat 1990.; kiedy trafila do szpitala
w 2008 roku, miala wiec przy sobie rozporzadzenie pacjenta, o ktérym pisalam powy-
zej. Poniewaz zadne z jej dzieci nie jest Swiadkiem Jehowy, zdecydowala sie na wpi-
sanie w rozporzadzeniu tylko jednego z nich jako pelnomocnika (Bevollmdchtigter);
drugim petnomocnikiem byl czlonek zboru, do ktérego nalezata. Jak mi powiedziala,
jedno z jej dzieci nie akceptuje jej odmowy transfuzji, a zatem gdyby zaszla taka
koniecznos$¢, mogtoby postapi¢ wbrew jej zyczeniu.

Doswiadczenie negatywnych skutkéw transfuzji krwi nie byto raczej doswiadcze-
niem, ktdre pani Neumann dzielifaby z innymi §wiadkami ochrzczonymi jako nasto-
latki lub we wczesnej mtodosci. Swiadkowie ci przytaczali zamiast tego opowiesci
z drugiej reki: doswiadczenia ,,normalnych” pacjentéw, u ktérych po przetoczeniu
krwi dochodzilo do zmiany pragnien i nawykow, takich jak nagle pragnienie zapa-
lenia papierosa pojawiajgce si¢ u osoby, ktdra nie palita. Z perspektywy swiadkow,
ktérym palenie jest zabronione, pojawienie si¢ tego typu pragnien budzito zdecydo-
wany opdr, zeby nie powiedzie¢ odraze. Konsekwencje transfuzji moga by¢ znacz-
nie bardziej powazne. Pani Biene opowiedziala mi o tym, co uslyszata od osoby
zainteresowanej, z ktdra studiuje Biblie. Przyjaciotka tej osoby regularnie oddawata
krew, dopdki nie dowiedziala sie, ze choruje na zlosliwy nowotwdr. Pomimo tego, ze
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oddajac krew jej intencje i che¢ pomocy byly dobre, kobieta zalamala si¢ na mysl, ze
mogla oddawac ,,zakazong” krew. Powtarzajac mi jej stowa, swiadkini podkreslita,
ze jest tak wiele rzeczy, o ktorych nie mamy pojecia: ,Wyobraz sobie teraz, ilu ludzi
zarazilam w ten sposdb, tym rakiem? Nie? Zgadzaja si¢ na transfuzje krwi, wezesniej
czuli si¢ dobrze, a tu nagle maja raka” (lipiec 2010, Berlin).

Zestawmy powyzsza wypowiedZ z opisanymi w literaturze antropologicznej
przypadkami ,transformacji tozsamosci” (Lock i Nguyen 2010, s. 244-248; Sharp
1995), ktérych doswiadczaja biorcy organéw'. I tak, antropolozka kanadyjska
Margaret Lock (za: Lock i Nguyen 2010, s.247) przytacza wypowiedz Katherine
White, ktdrej najpierw przeszczepiono nerke, a dziesig¢ lat pdzniej poddano po-
dwdjnemu przeszczepowi: nerki i watroby. Szes¢ miesigcy po drugim przeszczepie,
Katherine powiedziala:

Wiesz, nigdy nie lubitam sera ani tego typu rzeczy ... ale nagle nie moglam przesta¢ si¢ zajadac plaster-
kami [,,serowymi”] Krafta [Kraft slices] - to bylo po pierwszej nerce. Tym razem, pierwszq rzeczq, jakg
zrobitam bylo zjedzenie czekolady. Doprowadza mnie to do szalefistwa bo nie jestem fankg czekolady.
Wiec moze osoba, ktéra data mi wgtrobe byla uzalezniona od czekolady?!

Jak zauwazyla Lesley Sharp, amerykanska antropolozka, ktéra od wielu lat pro-
wadzi badania etnograficzne poswigcone transplantacjom w Stanach Zjednoczo-
nych, niezaleznie od tego, czy organy pochodzity od 0séb zmartych czy zyjacych,
podobnie jak Katherine biorcy tychze organéw czesto maja poczucie, ze tym spo-
sobem ,,mozna nabawi¢ si¢ cech emocjonalnych, moralnych lub fizycznych, ktére
charakteryzowaly dawce” (1995, s. 372). I dodaje, ze ,,niektorzy pacjenci zyja w stra-
chu przed niezaleznymi lub ozywczymi wlasciwoéciami swoich nowych organéw”
(1995, s.372). Poniewaz dyskurs biomedyczny odrzuca mozliwo$¢ ,transformaciji
osobowosci” biorcy w wyniku transplantacji (Lock, Nguyen 2010; Sharp 1995),
zaréwno Katherine jak i inni biorcy organéw zapewne nigdy nie podzielg si¢ swoimi
doswiadczeniami z lekarzami.

Rozmawiajac ze wspomniang juz wczesniej panig Lahm o operacji, ktérej pod-
data si¢ na poczatku 2010 roku, zapytalam, dlaczego nie zgadza si¢ na przyjecie krwi
i dlaczego ta kwestia jest dla niej wazna. Pani Lahm odpowiedziata:

Powigzanych ze sobg jest tutaj wiele [spraw]. I hm, w moim wypadku ma sig to tak. To znaczy mysle,
Ze kiedy przyjelabym teraz krew, musiatabym z tym zyc. Ale kiedy wiem bardzo dobrze, ze Bég nie chce
tego w zadnym razie, jak mogltabym z tym zy¢? To jest dlatego, to co Bég uwaza (denkt) i co mowi, ze
jest dobre dla ludzi, jest wiele rzeczy oczywiscie, moglabym wiele teraz o tym [opowiada(]. Ale krétko

1 Warto podkresli¢ tutaj podobne wykorzystanie figury retorycznej ,ratowania zycia” lub ,,daru
zycia’, ktdra pojawia si¢ niezwykle czesto w dyskursie krwiodawstwa i dawstwa organéw, na ktére to
podobienstwo rzadko zwracano uwage w literaturze antropologicznej. Wspomina o tym miedzy innymi
cytowana przeze mnie wczesniej $wiadkini (w kontekscie akcji Niemieckiego Czerwonego Krzyza)
i na przykiad Lesley Sharp (1995) w odniesieniu do dawcéw organdéw i personelu medycznego w Sta-
nach Zjednoczonych. Analiza podobienstw i roznic miedzy tymi dyskursami wykracza jednak poza
ramy tego artykutu.
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mowigc, to wlasnie to, czego nauczytam sie z Biblii doprowadzito mnie do uznania, ze Bég nie chciatby
zebysmy przyjmowali krew. Obojetnie w jaki sposéb. Czy mielibysmy jg pic¢ czy pozwoli¢ na transfuzje.
(...) Dla Niego krew jest $wigta, krew w catosci jest swigta i chciatby, abysmy traktowali jg w ten sposob,
jak ON to przewidzial dla ludzi. (...) Krew jest osobnym organem. Potrzeba jej rowniez w pewnej okres-
lonej objetosci i jest to [kwestia] catkiem indywidualna. Czlowiek, kazdy czltowiek ma wlasny sklad
krwi (Blutkomposition). I to.. [MR: A zatem i wltasne wartosci krwi? (Smiech)] Tak, wszystko. Tylko, ze
to, co bada lekarz to tylko pare rzeczy. A obok nich w krwi moze znajdowac sie NIESAMOWICIE wiele
innych rzeczy, nad ktérymi cztowiek wczesniej po prostu sig nie zastanawiat (Listopad 2011, Berlin).

Niewatpliwie dla swiadkéw Jehowy, ktérych poznalam w trakcie badan tereno-
wych, krew i jej znaczenia to kwestia przede wszystkim religijna. Jednoczesnie sama
krew moze by¢ nos$nikiem ,,zakazenia” i moglaby przyjmujacemu ja w postaci trans-
fuzji krwi pacjentowi wyrzadzic¢ ,,szkod¢”. Nie chodzi tu bynajmniej jedynie o to, ze
nawet pomimo zachowania réznych srodkdw ostroznosci i testow przetoczenie krwi
moze zakonczyc¢ sie dla biorcy zarazeniem (z6ttaczka, kita, HIV/AIDS, itp.)'. Stwarza
przede wszystkim zagrozenie dla, jak to styszatam w terenie, ,,dobrej relacji” z Jehowsa,
zardwno z uwagi na ,,przekroczenie” postawionego przez niego zakazu, jak i mozli-
wo$¢ obdarzenia biorcy nieznanymi mu/jej wczesniej nawykami (takimi jak palenie
papierosow lub naduzywanie alkoholu), ktdre stoja w sprzecznosci z tym, co ozna-
cza bycie prawdziwym chrzescijaninem. W tym znaczeniu krew staje si¢ istotnym
»siedliskiem tozsamosci jednostki” (Waldby i in. 2004, s. 1469; por. Lock, Nguyen
2010; Sharp 1995). Idea ta czesto pojawia si¢ w literaturze poswigconej przeszczepom
organdw uznawanych za no$nik charakteru dawcy, wlaczajac w to jego/jej charakter
moralny i dyspozycje. Nawet przebadana i ,,czysta” krew jest wolna od zakazen tylko
wedlug obecnego stanu wiedzy medycznej i dostepnych technik. Co wiecej, krew
badana jest jedynie pod jednym katem: zagrozen biomedycznych. Transfuzja krwi
jest niczym przeszczep ,obcego organu’, ktéry bedac czyms ,,indywidualnym” dla
kazdego cztowieka, moze pociagna¢ za soba nieprzewidziane wczesniej i niepozadane
dla tozsamosci biorcy konsekwencje.

PODZIEKOWANIA

Badania, ktore stanowia podstawe niniejszego artykulu, przeprowadzone zostaly w trakcie stypen-
diéw Alexander von Humboldt Foundation (2011-2013) oraz Deutscher Akademischer Austausch-
dienst (DAAD) (2010) realizowanych w Institut fiir Ethnologie na Freie Universitit w Berlinie. Dzigkuje

' Odwotujac sie do badan obejmujgcych ponad 31 miliondéw donacji krwi oddanych w latach 1997-
2005, ktore stanowity okoto osiemdziesieciu procent catej krwi zebranej w tym okresie w Niemczech,
Schmidt i in. (2010) podaja, ze jak obliczono - po zastosowaniu matematycznego modelu - ryzyko
zarazenia wynosito okoto 1:10,88 milionéw dla zéttaczki typu C (HCV), 1: 4,3 milionéw dla HIV-1
oraz 1:360 000 dla zéttaczki typu B (HBV). Ryzyko zarazenia si¢ ww. wirusami w wyniku transfuzji
skladnikow krwi i preparatéw krwiopochodnych okreslaja tym samym jako bardzo niskie. Jednocze$nie
podkreslaja, ze ryzyko wystapienia TRALI (pol. ostrego poprzetoczeniowego uszkodzenia pluc) szacuje
sie na 1:65 000 (dla produktéw powstatych na bazie osocza krwi) oraz 1:2,26 miliondw (dla koncentratu
krwinek czerwonych); zas ryzyko bakteriologicznego zanieczyszczenia koncentratu krwinek plytkowych
na 1:1428, natomiast powaznego przypadku sepsy na 1:50 000.
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goszczacemu mnie profesorowi Hansjérgowi Dilgerowi i cztonkom Arbeitskreis Medical Anthropology
za konstruktywne dyskusje w trakcie mojego pobytu w Instytucie, oraz Anne-Charlotcie Dehler za
pomoc w transkrypcji wywiadow. Za uwagi i komentarze do wcze$niejszej wersji tego artykutu dzigkuje
wszystkim uczestnikom seminarium Zaktadu Badan nad Religia w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN,
w szczegolnosci profesorom Zbigniewowi Mikolejko i Annie Kubiak, oraz anonimowym recenzentom
»Etnografii Polskiej”. Przede wszystkim jednak dzigkuje wszystkim bioragcym udziat w badaniach $wiad-
kom Jehowy i lekarzom w Niemczech.
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BLOOD AS AN ‘ALIEN” AND ‘INDIVIDUAL BODY: BLOOD AND BIOIDENTITY
AND JEHOVAH’S WITNESSES IN GERMANY

Key words: Blood, Identity, Medicine, Jehovah’s Witnesses, Germany

Drawing on an ethnographic research with Witness patients and physicians in Berlin between 2010
and 2012, in this article I propose to look at an overtly visible and apparently familiar but at the same
time understudied religious community of Jehovah’s Witnesses, and particularly embodied medical
experiences of ordinary Witnesses. Abiding by the biblical directive to “abstain from blood” that applies
to consumption, storage, and transfusion of blood in its entirety and its major components have caused
clashes with many physicians. Following recent scholarship on blood and blood transfusions as an index
of relationality as well as scholarship on bioidentity, blood and/or organ transplantations allows me to
address an intersecting area of medical anthropology, the anthropology of Christianity, and the new
anthropology of kinship. I argue that hand in hand with the biblical directive, goes not only the mistrust
in medicine’s ability to identify “clean” blood, the understanding of blood as an “alien” body but also a fear
of contamination by blood that carries traits of a donor that may influence patient’s Christian identity.
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