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OBRZEDOWOSC DOROCZNA BOJKOW W PRACACH
POLSKICH ETNOGRAFOW POCZATKU XIX - LAT 30. XX WIEKU
(HISTORIOGRAFIA PROBLEMU)

W koncu XVIII wieku, wraz z rozwojem idei romantyzmu, w Europie znacz-
nie wzrosto zainteresowanie kulturg i historig wlasnego narodu, jego pochodze-
niem i rozwojem. Poszukiwanie wlasnej historii oznaczalo zaglebienie si¢ w ,,dusze¢
narodu’, ktdra zgodnie z filozofig Johanna G. Herdera mozna bylo pozna¢ przez jego
jezyk, w duzej mierze przez folklor (Kokkara 1980). Uwaga wielu badaczy tej epoki,
przedstawicieli réznych dziedzin nauki (historii, filologii, geografii, filozofii, historii
sztuki), koncentrowata si¢ na badaniu kultury szerokich warstw ludnosci, przede
wszystkim chlopdw. Wyszukiwanie i badanie zrodel tzw. kultury ludowej wymagato
wielu specjalistow, ktdrzy mogliby obja¢ swojg dzialalnoscia rozlegle geograficznie
obszary, w efekcie takie badania czesto podejmowali ludzie bez odpowiedniego
wyksztalcenia, przewaznie przedstawiciele miejscowej inteligencji. Poczynajac od
konca XVIII wieku, zbieraniem materiatow, ktore obecnie okresliliby$smy jako etno-
graficzne, zajmowali si¢ amatorzy, dzialajacy bez zadnej wyraznej naukowej metody.
Specyfika ich prac bardzo czesto polegata na badaniu zréznicowania kultury wlasnego
ludu poprzez ukazywanie jej regionalnych i lokalnych cech, historii poszczegolnych
wiosek lub regionéw. W drugiej potowie XIX wieku sytuacja istotnie si¢ zmienita:
zostaly sformutowane metodologiczne podstawy badan, powstaly odpowiednie insty-
tucje i towarzystwa naukowe, zaczely sie ukazywac czasopisma tematyczne.

Krytyczny przeglad opracowan polskich badaczy na temat tradycyjnej obrzedo-
wosci dorocznej Bojkow jest wazny z kilku powoddéw. Po pierwsze, pozwala przedsta-
wi¢ stan badan wskazanego problemu w polskim dyskursie od poczatku XIX do lat 30.
XX wieku. Po drugie, daje klucz do zrozumienia obrzgdowosci dorocznej z pozycji para-
dygmatu metodologicznego (pozytywizm, ewolucjonizm, dyfuzjonizm), ktéry domi-
nowal wowczas w polskim dyskursie naukowym. Po trzecie, demonstruje, na ktérych
tekstach obrzedowych byla skoncentrowana uwaga 6wczesnych badaczy. Wyjasnienie
powyzszych aspektow badanego problemu pozwoli przejs¢ do gtéwnego celu tej publi-
kacji, a mianowicie przedstawienia zmian w opisie oraz interpretacji zwyczajow i obrze-
doéw dorocznych Bojkéw w okresie aktywnego ksztattowania oraz rozwoju polskiej
etnografii i etnologii, poczynajac od czasu zbierania przez amatoréw materialéw etno-
graficznych w duchu romantyzmu, a koniczgc na okresie stosowania okreslonych zasad
i programéw metodologicznych w badaniach kultury ludowej grup etnograficznych.
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Kolejnym waznym celem niniejszego artykutu jest rozszerzenie i poglebienie wie-
dzy o wkladzie polskiej etnografii w badanie Bojkéw i ich kultury poprzez przeglad
i systematyzacje polskich opracowan w dziedzinie obrzedowosci dorocznej Bojkow.
W odniesieniu do stéw Olgi Solarz, ze ,,posiadamy bardzo skromny zbiér przed-
wojennych [polskich — O.K.] opracowan na ich temat” (Solarz 2015, s. 13), to zadanie
wydaje si¢ dos¢ istotne.

Temat obrzedowosci dorocznej Bojkéw w pracach polskich etnograféw od po-
czatku XIX do lat 30. XX wieku nie zostat opracowany w literaturze etnologicznej ani
historiograficznej. Prace ukrainskich etnologéw zaledwie dotykaja tego problemu, jak
np. artykuly Natalii Gromowoji (Gromowa 2006) czy Swittany Bojan (Boan 2011).
Odregbny rozdzial, poswigcony dziejom Bojkowszczyzny Zachodniej w literaturze
polskiej i ukrainskiej (autorstwa Zbigniewa Libery i Patrycji Trzeszczynskiej), umiesz-
czony w najnowszej monografii Bojkowszczyzna Zachodnia - wczoraj, dzis i jutro
(Wolski 2016). Niektore prace polskich etnograféw (np. Jana Falkowskiego), ktdre
dotycza Bojkow, sg umieszczone w zbiorze pod redakcja Olgi Solarz (Solarz 2015).
Czes¢ literatury przedmiotu dostepna jest takze w zestawieniu bibliografii autorstwa
Natalii Klasztornoji (Kl'astorna 2012).

Jezeli chodzi o zalozenia teoretyczne tego artykulu, to swoje badanie opieram
na krytycznej analizie dorobku polskich etnograféw w dziedzinie obrz¢dowosci
dorocznej Bojkéw. W prébach zrozumienia przesziosci podejmuje analize zaréwno
diachroniczng, uwzgledniajacg nastepstwo wydarzen i ich dynamike, jak i synchro-
niczng, pozwalajacg na rozpatrywanie tych wydarzen w ich przestrzennym wspot-
dziataniu i zwigzku z innymi zjawiskami w okreslonym momencie historycznym.
Podczas analizy opracowan polskich badaczy réwniez kieruje si¢ zasada podejscia
kulturowo-historycznego, ktdre umozliwia dostrzezenie wptywu nastrojow pewnych
warstw spolecznych na interpretacje obrzedéw dorocznych Bojkéw. Jednoczesnie
wykorzystuje metode poréwnawczg dla wyrdznienia pewnych etapéw w opracowaniu
przez polskich badaczy problemu obrzedéw i zwyczajéw dorocznych Bojkow.

Zanim przejde do zasadniczej czgsci analizy, chciatbym zdefiniowac pojecie kul-
tury ludowej, ktérym bede si¢ postugiwal w odniesieniu do kultury Bojkéw. Mozna
zgodzi¢ si¢ z Janem Gradem, ze ,wspolczesna kultura ludowa” rézni si¢ zdecydowanie
od ,tradycyjnej kultury ludowej”, przy czym badacz rozumie kulture ludows jako
historyczne (tradycyjne) stadium rozwojowe kultury chlopskiej (Grad 1991, s. 182,
185). Na potrzeby niniejszego tekstu przyjmuje definicje ,,kultury ludowe;j” sformu-
fowang przez Jozefa Burszte. Wedltug niego kultura ludowa jest zespotem elementéow
kulturowych uksztaltowanych w obrebie warstw spoteczenstw narodowych okres-
lanych jako lud (Burszta 1987, s.195). Cechami determinujacymi kulture ludowa
w okresie jej rozkwitu, przypadajacego na druga polowe XIX wieku, byly wediug
Burszty izolacja przestrzenna i $wiadomos$ciowa, rytualizm, tradycjonalizm, reli-
gijno$¢ oraz dominacja bezposredniego, ustnego przekazu tradycji (Burszta 1987,
s.196-197). Jak zauwaza Ludwik Stomma, mamy w tym wypadku do czynienia z sys-
temem, z calodcia, ktdrej stuzg poszczegélne elementy potegujace sie¢ wzajemnie
i w ten sposob stabilizujace uklad. Znaczy to, ze jezeli ktérakolwiek z determinant nie
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dziata, wowczas kultura ludowa jako samoistne zjawisko przestaje istnie¢, pomimo
trwania zewnetrznych jej przejawow, np. obrzedow, zwyczajow, stroju, sztuki (Szpilka
2014, s.227). Z tego wynika, zZe we wspdlczesnych warunkach nie mozemy mowi¢
o istnieniu ,,kultury ludowej jako samoistnego zjawiska”.

Niemniej nie moge zgodzi¢ sie z twierdzeniem tych badaczy, ktdrzy stosuja termin
»kultura ludowa” wyltacznie do okresu istnienia ,,zamknigtej” (tradycyjnej) kultury
chlopskiej (Grad 1991, s. 185). Podobny poglad wyraza m.in. Burszta, ktory twierdzi,
ze w dzisiejszych czasach mamy do czynienia z procesem faczenia si¢ kilku nurtéw
kultury, w tym i ludowej, w jedng ogdlng egalitarna kulture narodowa. Te nurty prze-
nikaja si¢ wzajemnie i tworza jedna tradycje ogdlna, obejmujaca cale spoleczenstwo
narodowe (Burszta 2014, s. 95). Uwazam, Ze w tej sytuacji nalezy raczej mowic o ele-
mentach kultury ludowej, ktére przetrwaly do czaséw dzisiejszych w postaci tradycji.

Kultura ludowa jest pewna konstrukcja myslowa, ktéra postugujemy si¢ dla
opisu badanej rzeczywistoéci i systemu kulturowego. Tutaj zabiera glos Stomma,
ktdéry zaproponowat definicje ,,kultury typu ludowego”. Jego zdaniem kultura stricte
ludowa, acz szczerze wierzyli w nig chtfopomani XIX wieku, a i po dzi$ dzien po pra-
cach licznych etnograféw krazy jej widmo pod nazwa ,tradycyjnej kultury ludowej,
w rzeczywistosci nigdy nie istniata. Podobnie jak nie istniato i nie istnieje Zadne czyste
wcielenie jej przeciwienstwa — ,kultury elitarnej’, ,,§wiatopogladu naukowego” itp.
Typy kultur przenikaja sie nawzajem i ich rozréznianie ma zawsze charakter zabiegu
statystycznego (Stomma 2000, s. 92-93).

Ponadto, nieuzasadnione jest wyobrazenie sobie kultury ludowej jako pewnego
utrwalonego jak w klatce filmowej nieruchomego obrazu. Kultura ludowa, jak row-
niez inne zjawiska z zycia spoleczenstwa, podlega nieustajacej ewolucji (Buchowski
1991, s.180). Zdaniem Krystyny Pigtkowskiej w $wietle takiego podejscia w innej
perspektywie jawig sie zasadnicze problemy etnologii — ,,kontakt kulturowy”, ,dialog”
czy »zderzenie kultur”. ,, Typ kultury” ukazuje jakby inny jej wymiar, ktory przekracza
temporalnos¢ i ,historyczne uwarunkowania” (Pigtkowska 1991, s. 204).

Uzywajac pojecia kultury ludowej w kontekécie przedmiotu niniejszego bada-
nia, mozna skorzysta¢ tez z definicji zaproponowanej przez Grada. Wedtug niego
kultura ludowa to system kulturowy (typ kultury) oparty na naturalnej gospodarce
rolniczej i charakteryzujacy sie synkretycznym $wiatopogladem magiczno-religijnym,
zorganizowanym wokot przekonania o jednosci $wiata przyrody i czlowieka (Grad
1991, s. 184). Z kolei wedlug Andrzeja Biennkowskiego gtéwnym wyrdznikiem tego
systemu jest stosunkowo zamknieta struktura wiejskego obrzedu (Fatyga, Michalski
2014, s.43). Taka charakterystyka kultury ludowej bliska jest temu, jak rozumieli jg
polscy badacze obrzedowosci dorocznej Bojkéw od XIX wieku do lat 30. XX wieku.

Jednym z pierwszych badaczy przejawiajacych zainteresowanie kulturg ludowa
Bojkow, byl Ignacy Lubicz-Czerwinski (1769-1834), ktérego nazwisko jest zwigzane
z poczatkami polskiej etnografii. Jego praca Okolica za-dniestrska miedzy Stryiem
i Lomnicg, ktora ukazala si¢ we Lwowie w 1811 roku, uznawana jest za pierwsza polska
monografie etnograficzng (Jasiewicz 2006). W tej pracy badacz wlasciwie po raz pierw-
szy opisal ziemie zamieszkane przez Bojkow i przedstawit systemowa charakterystyke
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tradycyjnych $wiat wiejskich, wieczornic mlodziezowych, legend ludowych, wierzen
i przesadéw. Oprocz tego Lubicz-Czerwinski opisal tradycyjne zwyczaje i obrzedy
ludowe, wskazujac na ich znaczenie spofeczne. Charakteryzujac te dziedzing kultury
miejscowej ludnosci na terenie pomiedzy rzekami Stryj i Lomnica, w tym we wlasnej
wsi Dowpotéw cyrkutu stryjskiego, badacz wskazat tradycyjny dla Bojkowszczyzny,
innych czesci Ukrainy, jak rowniez wiekszosci krajow stowianskich (Agapkina 1994)
obrzed zastraszania drzewa siekiera. Wyjasniajac jego znaczenie, autor twierdzi, ze
w czasie $wieta Bozego Narodzenia, gdy na $wiat przychodzi Zbawiciel, trzeba przy-
pomnie¢ kazdemu zywemu stworzeniu, ze ono takze musi rodzi¢ i przynosi¢ owoce,
poniewaz nakazuje mu to prawo natury (Lubicz-Czerwinski 1811, s. 192).

W ksigzce duzo uwagi poswiecono magicznym wierzeniom zwigzanym z ogniem.
Opisujac zwyczaje ludowe pasiecznikéw, Lubicz-Czerwinski zauwaza, ze funkcjonuje
wérdd nich surowy zakaz wydawania ognia z domu po zachodzie storica. W dzien
wigilii Bozego Narodzenia' (6 stycznia)® do butéw wkladano stome. Na Nowy Rok
(14 stycznia) przewracano ja, a péZniej wyjmowano, suszono i podpalano na terenie
wlasnej pasieki (Lubicz-Czerwinski 1811, s.198). Te magiczne dziatania badacz
objasnia nastepujaco:

Pasieka jest majatkiem, wigc tu przez niewydanie ognia odpedza si¢ zazdros¢ [...]. Przewrocenie
uscilek oznacza przewrdt czyli przemiane roku. Kadzenie tymi uécitkami przypomina pszczotom,
ze w krotce do zycia powinny si¢ wrdcic i do roboty wzigs¢, za ktére to doniesienie powinny by¢
wdzieczne, i niemajg potem z pasieki ucieka¢ (Lubicz-Czerwinski 1811, s. 198-199).

Warto zauwazy¢, ze Lubicz-Czerwinski, cztowiek wyksztatcony (byl adwokatem
i zarazem wtlascicielem wioski, ktorej mieszkancow opisywat), podejmowat szeroka
interpretacje opisywanych zjawisk kultury obrzedowej, szukajac jej podstaw i genezy,
czgsto wyciagajac celne wnioski o wlasciwosciach ludowej percepcji $wiata (Kirciv
1978, s.29). Mimo tego zrozumienia obyczajow i wierzen ludowych, nierzadko thu-
maczyl je jako ,,grubiego rozsadku wymysly” i domagat si¢ ich wytepienia (Lubicz-
-Czerwinski 1811, s. 128). Negatywnie ocenial tez poziom ,,duchowienstwa ruskiego’,
ktére jego zdaniem sprzyjalo zabobonom (Jasiewicz 2011).

Jak zaznacza Roman Kyrcziw, monografia Lubicz-Czerwinskiego stuzyla jako gtow-
ne zrodto wielu artykuldéw o charakterze etnograficznym i dziennikarskim, opubliko-
wanych w latach 20-30. XIX wieku. Tym samym opis ludnosci okolicy zadniestrzanskiej
rozprzestrzenit sie jako charakterystyka catej ukrainskiej ludnosci Galicji (Kirc¢iv 1978,
s.34). Zgodnie z tg zasadg zostata przygotowana ksigzka polskiego historyka i etno-
grafa Lukasza Golebiowskiego pod tytulem Lud polski, jego zwyczaje, zabobony (Gole-
biowski 1930). Jeden z jej rodzialéw zatytutowany Lud Ruski zawiera wylacznie infor-
macje i wnioski Lubicz-Czerwinskiego (Gotebiowski 1930, s. 112-138; Kirc¢iv 1978).

Pisarz i ksigdz Franciszek Siarczynski (1758-1829) w artykule Opisanie miasta
Sambora i obwodu iego, dzieie dawne miasta tego, i stan ninieyszy podat historyczny

! U Bojkéw, jak réwniez u wszystkich Ukraificéw, wigilii Bozego Narodzenia odpowiada Swiety
Wieczor.
2 Wszystkie daty §wiat wymieniane w tym artykule s3 podane wedtug kalendarza gregorianskiego.
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i topograficzny opis miejscowosci terenu (Movna 1998), ktdry czgsciowo pokrywa sie
z terytorium etnograficznym Bojkowszczyzny. Chociaz w tekscie nie ma konkretnego
odniesienia do regionu Bojkowszczyzny, to jednak we fragmentarycznym opisie obrze-
dowosci dorocznej miejscowej ludno$ci mozna znalezé zwyczaje i obrzedy, ktore sa
praktykowane przez Bojkéw. Opisujac obyczaje letniego cyklu kalendarzowego, autor
przytacza zwyczaj, ktory do tej pory jest powszechny w wioskach ukrainskiej czesci
Bojkowszczyzny. Chodzi o tzw. obrzed ,,kopania Piotra” Tak to przedstawia badacz:

W czerwcu w dzient zwlaszcza Sw. Piotra i Pawla® podtug $wietnika ruskiego, czestuig sie parobczaki
pod golem niebem. Za stdt stuzy murawa, w ktéréy obkrawaig nozem czworobok, ktérego kazda
strona okota 2 tokcie trzyma. Zasiadaig koto niego spuszczaiac nogi w dotek wykopany do kota,
iracza sie gorzalka, chlebem, sérem, orzechami przy szczeréy wesolo$ci, iakiéy znamienite zbytkiem
i wytworem panskie biesiady nieznaig (Siarczynski 1829, s. 72-73, zachowano pisownie oryginalng).

Franciszek Siarczynski poswiecil czes¢ swojej publikacji oddzielnym $wietom
wiosennego cyklu obrzedowosci dorocznej. Jako sktadnik tradycyjnych $wiat wiel-
kanocnych etnograf przedstawil opis tanca dziewczecego z motywami $§lubnymi
- »zelmana” (Siarczynski 1829, s.69-71) i przytaczal tekst piesni, ktorg dziewczyny
$piewaly podczas zabawy. Krétko wspomniat réwniez o wielkanocnej zabawie, rozpo-
wszechnionej na terenie calej Galicji, w szczegdlnosci na Bojkowszczyznie, nazywanej
~wieze” lub ,,cerkiew”. Wedtug zapiséw autora, ,,stawia wieze z chlopakéw, ktérych
12 na ziemi, a na ich ramionach 6 stawa. W tym ksztalcie idg do dworu trzymaigc si¢
za rece i tancuig” (Siarczynski 1829, s. 69-71). Kontynuujac, autor zauwaza: ,, Taniec
jest zabawa, za ktora Rusini przepadaig” (Siarczynski 1829, s. 69-71).

W 1857 roku w czasopismie ,,Czas” ukazal si¢ esej Augusta Bielowskiego (1806-
1876) o Pokuciu (Bielowski 1857). Zawiera on interesujaca charakterystyke poréw-
nawcza Huculéw i Bojkéw. Gléwny nacisk potozony jest na zajecia gospodarcze grup
etnograficznych, ich stroje, planowanie osadnicze, sposoby budowania domu itp.
(Bielowski 1857, s. 663-672; Boltarovi¢ 1976). Niestety w tej pracy nie ma informacji
o obrzedowosci dorocznej Bojkow.

Pewne zainteresowanie Bojkowszczyzng i jej mieszkancami mozna dostrzec
w pracach polskiego geografa i etnografa, poety Wincentego Pola (1807-1872).
Niektore wyobrazenia o tej ziemi zostaly uksztaltowane przez badacza juz podczas
jego podrdzy na Bojkowszczyzng, ktora odbyta sie w 1841 roku (Boltarovi¢ 1976).
Warto zauwazy¢, ze etnografia poczatkowo zaliczana byla przez Pola do geogratfii.
Wrhasciwie w tym kontekscie nalezy rozpatrywac jego zainteresowanie wedréwkami
po Karpatach, zréznicowaniem regionalnym, kulturg ludowa miejscowej ludnosci
(Jasiewicz 2011). Jednocze$nie, wskazujac na wage czynnika geograficznego przy
formulowaniu zagadnien etnograficznych, Pol wywarl wplyw na ksztaltowanie si¢
naukowej etnografii (Armon i in. 1973).

W pierwszym tomie pracy Obrazy z zycia i natury (Krakéw 1869), poswieconym
ludnosci i naturalnemu krajobrazowi péinocno-wschodniej Europy (tytut tomu brzmi:

* Autor podaje date obchodéw tego $wigta wedlug kalendarza julianskiego. Wedtug kalendarza
gregorianskiego jest ono obchodzone 12 lipca.
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Pétnocny Wschéd Europy), Pol przedstawia wlasng hipoteze pochodzenia Bojkéw. Jego
zdaniem ci karpaccy gorale poczatkowo mieszkali na terenie Belza. PéZniej przeniesli
sie do gorskiej okolicy, gdzie zajeli si¢ przewozem podkarpackiej soli. Miejscowos¢
Synowédzko (wspolczesne Synowodzko Wyzne, rejon skolski, obwdd Iwowski) Pol
wskazal jako przyklad udanego solnego przemystu Bojkéw. Mieszkancy tej wsi han-
dlowali solg na Pokuciu i Podolu, i w ogéle w catej Rusi Czerwonej (Pol 1869, s.218).

»Na rownej Rusi - pisze Pol - nazywaja ich solarzami, sg to Czumacy gorscy”.
Dalej badacz przedstawia wlasny poglad na cechy temperamentu i mentalnosci Boj-
kéw: ,,Zuchwaly i zaczepny, nie ustgpi nikomu z drogi — porywczy jest do ki6tni
i bojki — a hardy bo sél wiezie, bo ma piekne woly i zawsze grosz w kalicie” (Pol 1869,
5.219). Jak zauwaza Kyrcziw, dzieki wlasnej obserwacji Pol w literaturze etnogra-
ficznej dal unikalny opis Bojkow-solarzy, ktérzy rozwozili podkarpacka sol po calej
Zachodniej Ukrainie (Kirciv 1978, 5.48-49). W tej pracy polskiego naukowca brakuje
niestety jakichkolwiek informacji dotyczacych kalendarza obrzedowego gorali.

W innej publikacji, Rzut oka na Pétnocne stoki Karpat (Krakéw 1851), Pol zaprze-
cza pochodzeniu nazwy ,,Bojko” od celtyckiego plemienia Bojiw, poniewaz, jak twier-
dzi, ,[...] wszakze ze znaczeniem Bojka polaczaja dzi$ na Rusi inne wyobrazenia t.j.
Byka, ztad tez gniewni sg ludzie tego rodu, gdy ich tak nazywajg” (Pol 1851, s.130).
Od zrédel rzek Oriawa i Opir do miasteczka Skole, zdaniem badacza, znajduje si¢
oddzielna grupa etnograficzna Tucholcow, ktdrzy swoja miejscowos¢ nazywaja
Tucholszczyna. W ich kulturze materialnej wystepuja, wedlug etnografa, o wiele
bardziej widoczne cechy goralszczyzny niz u Bojkéw (Pol 1851, s. 131).

W przywolanych pracach Pola praktycznie nie ma wiadomosci dotyczacych
obrzedowosci dorocznej Bojkow. Natomiast w interesujagcym artykule Sobdtka badacz
podat szczegélowy opis obchodéw nocy $wietojanskiej u Lemkow we wsi Kalnica
(koto Baligrodu) cyrkutu sanockiego, gdzie zyt w latach 1836-1840. Warto go tu
przytoczy¢, poniewaz przedstawia obrzedowos¢ nocy swietojanskiej w dolinie rzeki
Oslawy, na pograniczu lemkowsko-bojkowskim. Wedlug zapiséw Pola, wieczorem
pasterze szykowali sobotke, czyli przynosili suche galezie drzew iglastych; kiedy
stos rozrastal si¢, kobiety i dziewczeta zaczynaly si¢ schodzi¢, a szanowani gospo-
darze szli za nimi. Wszyscy stawali wokot stosu, kobiety rozpoczynaly spiew. Kiedy
sie $ciemnialo, podpalano sobdtke, wokot ktdrej wszyscy tanczyli i klaskali w rece.
Gdy ogien dogorywal, chlopcy przeganiali przez niego bydlo i sami przez niego
przeskakiwali (Movna 1998).

Pomyst Pola, aby wyrdzni¢ mieszkancéw Tucholszczyzny jako oddzielng grupe
etnograficzng, byl wspierany przez innego polskiego badacza, dziatacza spotecz-
nego Tadeusza Zulinskiego (1839-1885) (Kirciv 1978). Juz w tytule pracy (Kilka
stow do etnografii Tucholcow...) zostalo zadeklarowane stanowisko autora w tej
sprawie (Zulinski 1877). Publikacja ta zawiera informacje na temat osobliwosci
zaje¢ gospodarczych i odziezy mieszkancow Tucholszczyzny (lub Tucholcow, jak
nazywa ich autor), wygladu wnetrz ich doméw i budynkéw gospodarczych itp.
(Zulinski 1877; Kirciv 1978). Zulinsky nie poréwnuje mieszkaricéw Tucholszczyny
z bezposrednimi sgsiadami, lecz z mieszkancami odlegtych wiosek, gtéwnie Boj-



OBRZEDOWOSC DOROCZNA BOJKOW W PRACACH POLSKICH ETNOGRAFOW 261

kowszczyzny Zachodniej (Lutowiska, Skorodne, Polana, Rosohate). Na przyktad,
mowiac o réznicach w stroju Tucholcow i mieszkancoéw pobliskich wsi na Boj-
kowszczyznie, autor zauwaza:

Stréj Tucholcéw rézni sie znacznie od ubioru ludu ze Skorodnego, Polany, Rosohatego i innych wsi
wotoskich, a glownie odznacza si¢ tém, ze uzywaja tam kozuchéw kroétkich bez rekawdw, a prawie
kazdy Tucholec nosi torb¢ borszucza lub z innéj skory, w Skorodném za$ ani kozuchéw, ani torb
podobnych nie nosza (Zulinski 1877, s. 108).

Praca Zulinskiego zawiera wiele cennych informacji na temat kultury materialnej
Bojkéw, jednak brakuje w niej informacji o obrzedowosci dorocznej (Kirciv 1978).

Za wazne uzupelnienie pracy Zulinskiego mozna uzna¢ historyczno-krajoznaw-
cza monografie Fryderyka Papée (1856-1940) Skole i Tucholszczyzna, wydang we
Lwowie w 1891 roku. Informacje w niej zawarte dotycza gtéwnie historii i sytuacji
spoleczno-gospodarczej wspominanego obszaru. Niewiele znajdzie si¢ w niej wia-
domosci o charakterze etnograficznym (Papée 1891).

Nalezy zauwazy¢, ze w drugiej potowie XIX i na poczatku XX wieku nastapilo upo-
wszechnienie wiedzy o etnogratii jako dyscyplinie, dalsze intensywne gromadzenie
danych, formulowanie zalozen teoretycznych i budowanie zrebéw instytucjonalnych
na podstawie pierwszych prac etnograficznych. Etnografia i etnologia pojawily si¢
w licznych wydawnictwach encyklopedycznych. Podstaw instytucjonalnych dostar-
czaly etnologii: czasopisma, w tym ,,Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowe;j”
(1877-1895), przeksztalcony w ,,Materiaty Antropologiczno-Archeologiczne i Etno-
graficzne” (1896-1916), ,Wista” (1887-19051 1916-1917) oraz ,,Lud” (od roku 1895),
stowarzyszenia i komisje, m.in. Komisja Antropologiczna Akademii Umiejetnosci
w Krakowie z Dzialem Etnologicznym, powolanym w roku 1873, oraz Towarzy-
stwo Ludoznawcze, zalozone we Lwowie w roku 1895, a takze muzea, z pierwszym
Muzeum Etnograficznym powstatym w Warszawie w 1888 roku. Potwierdzeniem
akademickiego statusu dyscypliny stalo si¢ powotanie w 1910 roku Katedry Etnologii
na Uniwersytecie we Lwowie (Jasiewicz 2006).

Druga potowa XIX wieku to dalszy rozwdj systematycznych opiséw etnograficz-
nych, poswieconych kulturze ludowej okreslonej grupy etnograficznej opartych na
badaniach terenowych (Oskar Kolberg i Michal Federowski). Nadrzednym celem
takich badan pozostawalo gromadzenie i porzadkowanie materiatéw, o czym pisal
jeden z najwybitniejszych polskich badaczy z drugiej potowy XIX wieku Oskar Kolberg
(1814-1890): ,,Etnografia jest nauka nowa, nie wytrawna jeszcze, nie wyrobiona, [...]
wigc i moja praca niczym prawie jeszcze innym nie bedzie, jak skrzetnym ich nagro-
madzeniem” (cyt. za Jasiewicz 2011, s.136). Pomimo tego, jak zauwazaja badacze,
wtagnie Kolberg dzieki swym monografiom stworzyt pewien nowy model opisu etno-
graficznego, bazujgcego na calosciowym postrzeganiu kultury wsi (Armon i in. 1973).

W ukrainskiej etnologii Kolberg jest znany przede wszystkim jako autor 4-tomo-
wej pracy Pokucie, poswieconej kulturze ludowej jednej z grup etnograficznych
Podkarpacia (Jasiewicz 2006). Przywolywana jest rowniez jego praca Rus Karpacka
z serii Dzieta wszystkie, ktérej przedmiotem badan jest inna grupa etnograficzna
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ukrainskich Karpat - Huculi (Kir¢iv 1978). Ludoznawcze dziedzictwo badacza
obejmuje znaczng cze$¢ zachodnich regionéw Ukrainy — Wolyn, Podole, Polesie,
Chelmszczyzne, Huculszczyzne i Pokucie (Zbir 2010). Dla ukrainskich badaczy szcze-
gblnie wazne jest to, ze Kolberg zbieral materialy folklorystyczno-etnograficzne na
Zachodniej Bojkowszczyznie, wlasnie w tej jej czesci, ktora znajduje sie w polskich
Bieszczadach (Boltarovi¢ 1976; Zbir 2010). Rzecz w tym, ze trzy tomy z serii Dzieta
wszystkie (t.49-51, sanockie-kro$nienskie) Kolberga opisuja kulture tradycyjna
zachodniej czegsci Beskidow Wschodnich, czyli Bieszczadow?, gdzie do potowy lat 40.
XX wieku mieszkata grupa etnograficzna Bojkow.

W przedmowie do 49 tomu Dziel wszystkich pracy Kolberga (sanockie-kro$nien-
skie, cze$¢ 1) Tadeusz Skulina zauwaza:

Okazuje sie, ze przewazajgca wickszos¢ wlasnych materiatéw O. Kolberga reprezentuje gwary boj-
kowskie (ewentualnie mieszane). Do Bojkéw bowiem nalezy zaliczy¢ ruskich mieszkancéw Bébrki,
a nawet Leszczowatego, dwu miejscowosci, ktore dostarczyly najbogatszych zbioréw, wsiami bojkow-
skimi byly takze Procisne, Chrewt, Solina, Serednica, a w zasadzie tez lezace bardziej na zachodzie
Czaszyn i Tarnawa (Kolberg 1974, s. LIV).

Warto dodag, ze niecaly material etnograficzny, umieszczony w wyzej wymie-
nionych ksigzkach Kolberga, dotyczy Bojkéw. Cze$¢ wiadomosci zostata zebrana
we wsiach temkowskich (Kolberg 1974). Informacje dotyczace etnografii i folk-
loru Bojkéw Bieszczadéw Zachodnich pochodzg z takich wsi, jak Solina, Procisne,
Smolnik, Serednica, Bobrka, Leszczowate itp. Oczywiscie element bojkowski nie
byt jedynym w wymienionych miejscowosciach. W duzej mierze dotyczy to Bobrki
i Leszczowatego, gdzie mieszkata mieszana ludnos$¢ bojkowsko-dolinianska (Ossad-
nik, Radwanski 2008).

Nalezy podkresli¢, ze Kolberg prowadzil prace zbierackie i etnograficzne wediug
sporzadzonego programu, ktory zostal opublikowany w 1865 roku (Jasiewicz 2011).
Jego podejscie metodologiczne do prowadzenia badan etnograficznych wyczuwa
sie takze w samych pracach Kolberga, w szczegolnosci w jego systematyzowanych
opisach obrzedéw i zwyczajow dorocznych.

Charakteryzujac obrzedowos¢ Bozego Narodzenia i Nowego Roku, polski etnograf
opisuje tradycyjne rozrywki Ardanu (Jordanu [19 stycznia], w tradycji rzymsko-
katolickiej Swieto Trzech Krdli), ktére zostaly rozpowszechnione wéréd mlodziezy
w Procisnem powiatu leskiego (wspolczesny powiat bieszczadzki wojewddztwa
podkarpackiego). Wedlug jego zapisow, gdy kaptan swieci wode, chlopcy wpychaja
dziewczyny do rzeki. Zdarzajg si¢ przypadki, ze miodzi chlopcy tapia dziewczeta
i kobiety i sifg zanurzaja je po pas w przerebli (Kolberg 1974, s. 147). Ciekawe, Ze
podobny zwyczaj opisal Wira Lysak juz na terenie ukrainskiej czesci Bojkowszczyzny
(Lisak 1998, s.180-181).

Oskarowi Kolbergowi udalo si¢ zaobserwowa¢ charakterystyczny dla regionu
Karpat i Podkarpacia obrzed ,,kopania Piotra” Wedtug jego notatek na bojkowsko-

* W ukrainskiej terminologii geograficznej Bieszczadom lub Bieszczadom Zachodnim odpowiada
pasmo gorskie pod nazwa Beskidy Srednie (Seredni Beskidi).
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-dolinianskim przejsciowym terytorium, we wsi Leszczowate powiatu dobromilskiego
(wspolczesny powiat leski wojewddztwa podkarpackiego):

Na $w. Piotra i Pawtla rano pastuchy kopia sobie w wili¢ rowek w kwadrat i w nim nogi trzymaja,
a na $rodku, jak gdyby na stole, stawiaja (zastawszy go obruskiem) ser, chleb, maslo, jaja, wodke;
i krowe doja, by mleka zyska¢ (Kolberg 1974, s. 285).

Warto zauwazy¢, ze podobny zwyczaj odnotowali badacze w rejonie dolinskim ob-
wodu iwanofrankiwskiego, rejonach skolskim i starosamborskim obwodu lwowskiego,
czyli w etnograficznych granicach ukrainskiej cze¢s$ci Bojkowszczyzny (Boan 2011).

Prowadzac obserwacje etnograficzne letnich rytualéw dorocznych Bojkéw, polski
badacz poswigcil sporo miejsca obchodom dnia $w. Jana Chrzciciela (7 lipca) (Kol-
berg 1974). Opisujac $wigteczng obrzedowos¢ wsi Bobrka, pisal o starym zwyczaju
spalania sobdtki. Sobotka autor nazywal ogniska, palone na wyzynach i w gérach
przez pasterzy, chlopcow i dziewczeta, w dzien sw. Iwana, ktore czesto osiggaly wyso-
kos¢ ludzkiej chaty. Jako materiat na ognisko stuzyly réznorodne gatezie: leszczynowe,
olchowe itp. Zapaleniu sobotki towarzyszyty rytualne pie$ni (Kolberg 1974, s. 267-
268). Przy tym w niektérych miejscowos$ciach gtéwnym motywem sobdtkowych
pie$ni byl rytual spalenia czarnego kota, znany na terenach Europy jeszcze z czaséw
$redniowiecza. Wiadomo, ze w 1484 roku papiez Innocenty VIII oficjalnie zezwo-
lif na publiczne palenie kotéw domowych wraz z paleniem czarownic (Kryczynski
2015). Uwazano, ze kot jest wcieleniem diabta. Od tego czasu w réznych regionach
Europy funkcjonowata tradycja palenia na stosie zywego kota w czasie karnawatu,
w pierwsza srode Wielkiego Postu lub w noc swietojaniska. Na terenie Polski rytuat
ten przetrwat dos¢ dlugo, jeszcze w koncu XIX wieku panowal przesad, ze w kocie
siedzi diabel (Kolberg 1974; Kryczynski 2015).

Kiedy sobotka dogorywata, okoliczna mtodziez skakala przez ptonacy ogien, co
miato chroni¢ przed bolem ndg. Po zakonczeniu brali dopalajace si¢ gtownie i roz-
nosili je do polach, wsadzajac w kapuste, ziemniaki i konopie, aby ich nie jadty robaki
(Kolberg 1974, s. 268). Czesto z miejsca ogniska zbierano popiél i niesiono do domu,
gdzie nalezalo go wymiesza¢ z mlodymi listkami pokrzywy i zetrze¢ na proszek.
W wigili¢ Bozego Narodzenia brano ten proszek, mieszano z solg i dodawano do zyw-
nosci zwierzat, aby te ,,na krew nie bolialy” (Kolberg 1974, s. 268; Kryczynski 2015).

Warto zauwazy¢, ze palenie rytualnych ognisk, z podobnym scenariuszem, w nocy
na Iwana Kupaly odbywato si¢ w Bojkowszczyznie przez dtugi czas. Mamy dowody, ze
w latach 50. 1 60. XX wieku w ukrainskiej czesci Bojkowszczyzny (wioski Stankowce
i Cerkowna rejonu dolinskiego obwodu iwanofrankiwskiego) miejscowa mlodziez,
przygotowujac opat do rozpalania ognia sobotkowego, chodzita po wsi i zbierata od
wlascicieli pniaki, drewno opalowe i inne’.

Za wadg¢ analizowanej tu pracy Kolberga, z etnograficznego punktu widzenia,
mozna uznac to, ze badacz nie wskazywal, od kogo pozyskal material etnograficzny

> Wywiad nienagrany: Mychajlo Pankiw, 78 lat, wykladowca uniwersytetu, Iwano-Frankiwsk
(20.04.2018).
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i folklorystyczny, a takze nie zaznaczal, jak siebie okreslali (Bojkami, Lemkami, inng
nazwg) mieszkancy badanych wsi.

Z konkretnych metod badan terenowych, przy zbieraniu materialu etnograficz-
nego na terytorium Bojkowszczyzny, korzystat réwniez antropolog i etnograf Izydor
Kopernicki (1825-1891). Byl on jednym z twércéw krakowskiej szkoty antropolo-
gicznej, ktora funkcjonowala w okresie rozpowszechnienia si¢ teorii ewolucjonizmu.
Wtedy pojawita sie mozliwos¢ potaczenia réznych kierunkow studiow nad czlowie-
kiem: etnografii, czyli ludoznawstwa, etnologii i antropologii fizycznej, traktowa-
nych facznie jako antropologia lub nauki antropologiczne. W ten sposéb nastapito
zblizenie etnologii i etnografii do nauk przyrodniczych (Jasiewicz 2011). Dlatego
w pracach Kopernickiego znajdujemy sporo wiadomosci etnograficznych, przez co
pozniejsi badacze oskarzali go o ,etnografizm” (Czekanowski 1948).

Ksigzka Kopernickiego O goralach Russkich w Galicyi. Zarys etnograficzny wedlug
spostrzezefi w podrozy, odbytey w koricu lata 1888 r., byta wynikiem m.in. badan prze-
prowadzonych na Bojkowszczyznie i ma w zasadzie charakter etnograficzny (Kir¢iv
1978). Praca jako calo$¢, a zwlaszcza jej czes¢ dotyczaca Bojkow, zawiera wiele cen-
nych informacji etnograficznych. Autor dokladnie opisuje typowe rozplanowanie
budynkdéw osiedla Bojkow, wyglad i wnetrze domoéw oraz pomieszczen gospodar-
czych; podaje charakterystyke ich strojow (réznice pod wzgledem materialéw, kroju
i 0zddéb w zaleznosci od obszaru); informacje o osobliwosciach charakteru i wygladu
Bojkow, ich dialekcie itp. W przyszlosci autor chcial uzupetnic te dane wiadomosciami
z obrzedowosci dorocznej i folkloru, ale ten plan nie zostat zrealizowany (Kirciv 1978).

Kulturg obrzedowa Bojkéw interesowal si¢ rowniez inny znany polski historyk
i etnograf konca XIX - poczatku XX wieku, Jozef Schnaider (1874-1959). W centrum
jego uwagi znalazly si¢ miejscowosci na wschodniej granicy etnograticznej Bojkow-
szczyzny, a mianowicie wioski Perehinsko i Jasien powiatu stryjskiego (wspodlczesne
Perehinsko i Jasien, rejon rozniatowski obwodu iwanofrankiwskiego) (Schnaider
1912, s. 141-217). Praca tego badacza jest interesujaca takze dlatego, ze umieszczone
w niej informacje odnoszg si¢ do miejscowosci (Jasien), ktéra w swoim czasie znaj-
dowala si¢ w polu zainteresowania jednego z pierwszych ukrainskich ,,odkrywcow”
kultury bojkowskiej, Iwana Wagilewicza (Vagilevi¢ 1978, s. 117-130).

Opis wieczornic podany przez Schnaidera ma duzg wartos¢ etnograficzng. Cha-
rakteryzujac organizacje wieczornic w domu niezameznej dziewczyny, etnograf
zwraca uwage na ,,zbytki’, czyli figle, platane przez ludzi przychodzacych na podobne
zabawy. ,Nie jednej bowiem” - pisze badacz - ,spalg kadziel, albo ni¢ na gwoz-
dziach porozciagaja lub wreszcie umoczywszy przedze w sadzy, twarz poczernig”
(Schnaider 1912, s. 151). Z pewnym smutkiem badacz pisze o sytuacji, kiedy wieczor-
nice odbywaly si¢ w domu sieroty, bo mlodziency w takim przypadku mieli wigksza
swobode dziatania i wtedy ,,puszczali klauz¢”, np. lejac wode na przypiecek, wysa-
dzali na dach odrzynek drzewa (,,kowban”) lub ,,kij przybrany w rozmaite szmaty”
(Schnaider 1912, s. 151-152).

Do matlo znanych mozna zaliczy¢ taka rozrywke ,chlopacky” opisana przez
Schnaidera:
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oparlszy kij jednym konicem na przypiecku, drugim na tawie lub stole, pzy obu za$ koncach tegoz
potozywszy tyzki, patyczki itp., siada nan jeden z parobkéw i nie trzymajac si¢ rekami przesuwa sie
to w jedng, to w druga strone, by stracic¢ z przypiecka i fawy potozone obok kija przedmioty. Chodzi
o to, czy sam wpierw nie spadnie (1912, s. 152).

Niezwykle cenna w pracy Schnaidera jest charakterystyka etnograficzna $wiat
Bozego Narodzenia w miejscowosciach Perehinsko i Jasien (1912, s. 199-210). Nalezy
zauwazy¢, ze opis $wigteczno-rytualnych atrybutéw swiat, zwyczajow i dziatan
magicznych podany przez autora jest skrupulatny i szczegélowy: przytacza on spis
12 obowigzkowych potraw Swietej Wieczerzy; w dostepne;j i ciekawej formie podaje
ludowe wrdzby o plonie i dziewczgce wrézby matrymonialne, rytualno-magiczny
obrzed ,,podtaznik” i zwyczaje, ktére maja na celu pomnozenie bydla, jego zacho-
wanie podczas letniego wypasu itp. (Schnaider 1912, s. 200).

Wlasciwy dla Bojkowszczyzny (doktadnie jej wschodniej czesci) jest opis dru-
giego Swietego Wieczoru®, podany przez Schnaidera. Oprocz tradycyjnych dla bada-
nego regionu obrzeddw (poswigcenie wody, opasywanie drzew owocowych snopem
zboza, ozdabianie mieszkania krzyzykami zrobionymi z ciasta), spotykamy mato
znany element magii ochronnej. Chodzi o pokropienie woda swiecong wiasnych
pol uprawnych, co praktykowali Bojkowie po powrocie z kosciota. Wedtug zapisow
polskiego etnografa, robili to dlatego, ,,aby bodiaki nie rosly i krety pola nie niszczyly”
(Schnaider 1912, s.210).

Do zastug Schnaidera mozna réwniez zaliczy¢ fakt, ze etnograf badat wierzenia
i zakazy Bojkow zwigzane z obchodami §wiat Soboru §w. Jana Chrzciciela (20 stycz-
nia), $w. Marka (8 maja) i $w. Jakuba (13 maja) (Schnaider 1912). Réznego rodzaju
zrodla etnograficzne bardzo skapo podaja informacje na temat obrzedowosci tych
mniej znaczacych $wiat, a wigc zapisy naukowca majg wielkie znaczenie.

Po pierwszej wojnie $wiatowej badania kultury ludowej odbywaly sie na terenie
niezaleznego polskiego panstwa. Z okresu migdzywojennego polska etnografia wyszta
jako calkowicie uksztaltowana i uprawiana w sposob systematyczny, samodzielna
dyscyplina naukowa, ktora miata wlasne zaplecze kadrowe, instytucjonalne i wydaw-
nicze. Rozwoj etnografii w tym okresie byl Scisle zwigzany z katedrami uniwersytec-
kimi (Armon i in. 1973).

W latach 20. XX wieku we Lwowie pojawil sie wazny naukowy os$rodek podej-
mujacy studia kultury materialnej i duchowej rdzennej ludnosci ukrainskich Karpat.
Chodzi o stworzony na bazie Katedry Etnologii Uniwersytetu Lwowskiego Zaktad
Etnologiczny pod kierunkiem profesora Adama Fischera, zalozony w 1924 roku.
Zjednoczyt on wokot siebie maly zesp6t etnografow, w sktad ktorego weszta rowniez
grupa mlodych naukowcéw ukrainskich. Wszyscy oni pracowali w ramach tak zwanej
kulturowo-historycznej szkoly w etnologii. Zatozeniem metodologicznym tej szkoty
bylo wykrywanie pokrewienstwa kultur (kregi kulturowe), a przedmiotem badan
byty poszczegolne etapy rozwoju zjawisk kulturowych, ktére nastepuja pod wptywem
zapozyczen (dyfuzja kulturowa) lub przez migracje form i ludéw (Staszczak 1987).

¢ ‘W Polsce temu wieczorowi odpowiada wigilia Trzech Kroli.
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W latach 20. i 30. XX wieku uwaga tych badaczy skupita si¢ na okresleniu granic
historyczno-kulturowych i przesiedleniu grup etnograficznych Karpat Wschod-
nich. Jesli chodzi o Bojkéw, szczegdlnie zainteresowat sie nimi polski etnograf Jan
Falkowski (1901-1940). Rozpoczat systematyczne badania terenowe w réznych miejs-
cowosciach Bojkowszczyzny, ktérych wyniki podawat w polskich i ukrainskich publi-
kacjach (Kirciv 1978).

W roku 1935 Falkowski, we wspoélpracy z poczatkujacym etnografem Bazylim
Pasznyckim, opublikowal prace pod tytutem Na pograniczu temkowsko-bojkowskiem.
Zarys etnograficzny (Falkowski, Pasznycki 1935). Wedtug Kyrcziwa bogaty material,
zebrany podczas specjalnych ekspedycji, byt systematyzowany z punktu widzenia
charakterystyki réznych obszaréw kultury materialnej i duchowej ludnosci pogra-
nicza bojkowsko-temkowskiego. Wskazywano i konkretyzowano dotychczasowe
poglady o pograniczu bojkowsko-temkowskim, przedstawiono rézne oryginalne
fakty z codziennego zycia ludnosci na okreslonym terytorium w latach 30. XX wieku
(Kirdiv 1978, 5. 122).

Jesli chodzi o obrzedowos¢ doroczng pogranicza femkowsko-bojkowskiego, to
w pracach wymienionych autoréw mozna znalez¢ krotki, ale szczegélowy i nie-
zwykly opis tradycyjnych wierzen, zwyczajow, magiczno-rytualnych czynnosci
i wrdzb okresu §wigt Bozego Narodzenia i Nowego Roku (Falkowski, Pasznycki 1935,
s.83-84). Szczegolna oryginalnoscig charakteryzuja si¢ zwyczaje i obrzedy ludowe
zwigzane z obrzedowym chlebem , kraczunem” Wedlug Falkowskiego i Pasznyckiego

przed wigilija gospodarz niesie kraczun nad potok wraz z dwoma snopkami owsa i zanurza go
trzykrotnie. Wszyscy, ktorzy idg nad potok, myja sie i zabieraja wode dla umycia si¢ pozostalych
w chacie. Z kraczunem i snopkami wracaja do chaty. Gospodarz staje za progiem izby [chaty - O.K ]
i mowi trzykrotnie: ,,Pomahaj Bih!” [,,Niech Pan Bég pomaga” - O.K.], na co mu trzykrotnie domow-
nicy odpowiadaja: ,Zdorowi bud'te!” [,,Zdrowi badzcie” - O.K.]. Nastepnie gospodarz, sam stojac
ciggle za progiem, kfadzie pod progiem w izbie kurtke lub zwinietg szmate, potem puszcza ten
»kraczun’, aby sie potoczyl. W zaleznosci od tego, jak chleb spadnie, wrdza: jesli wierzchem do
gory — to dobrze, jesli spédem do géry — na czyjas $Smier¢ (1935, s. 83).

Praca Na pograniczu temkowsko-bojkowskiem. Zarys etnograficzny réwniez daje
pewne wyobrazenie o tym, jak poszczegolne elementy tradycyjne kultury obrzedowo-
-dorocznej powoli znikajg z codziennego Zycia mieszkancéw pogranicza. Na przy-
klad, méwigc o dziataniach magiczno-rytualnych Wigilii czyli Swigtego Wieczoru,
Falkowski i Pasznycki podkreslaja, ze wczesniej (czyli do lat 30. XX wieku) istnial
zwyczaj owijania nég stotu fancuchem, dlatego zeby nogi nie bolaty (Falkowski, Pasz-
nycki 1935, s. 83). Inng interpretacja tego zwyczaju juz z terendéw Lemkowszczyzny
byla ,,zeby si¢ gospodarstwo dobrze prowadzito” (Zowczak 2013).

Oprécz opisu obrzedéw tradycyjnych Swietego Wieczoru i Nowego Roku w pracy
wymienionych autoréw mozna znalez¢ bogate opisy ludowych wrézb andrzejkowych
i noworocznych oraz tradycji wypieku paschy wielkanocnej, obrzedéw swietojanskich
zwigzanych z paleniem sobotki itp. (Falkowski, Pasznycki 1935, s. 84-86).

W badaniu kultury ludowej Bojkowszczyzny i jej pogranicza Falkowskiemu
pomagaty bliskie kontakty naukowe z towarzystwem ,,Bojkowszczyzna” i zwigza-
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nym z nim muzeum o tej samej nazwie. Falkowski byl aktywnym korespondentem
organu drukowanego towarzystwa pod nazwa ,,Litopis Bojkowszczyzny” i popula-
ryzowal to wydawnictwo na stronach czasopisma ,,Lud” (Tarnavs’kij 2013). W jed-
nym z numerdw ,,Litopisu Bojkowszczyzny” badacz opublikowat artykut pod tytutem
Wies Wolosate powiatu leskiego (Fal'kovski 2007, s. 94-104). Nalezy zauwazy¢, ze jest
on poswiecony kulturze materialnej, a mianowicie tradycyjnym zajeciom ludowym
mieszkancow danej wsi, ich mieszkaniu, odziezy, zywnosci, sprzetom domowym
i tradycyjnemu transportowi (Fal’kovski 2007). Miejscami w tej pracy znajdujemy
informacje dotyczace kultury spolecznej Bojkéw, np. o obrzedach pogrzebowych
(Fal’kovski 2007, s. 104).

Jesli chodzi o obrzedowos¢ doroczng mieszkancéw Wolosatego, to w pracy prak-
tycznie nie ma informacji o tym aspekcie kultury ludowej. Niemal jedyne wspomnie-
nie odnosi si¢ do tego, ze w Wolosatym podczas wiosennego siewu korzystajg z ziaren
z tego snopa, ktory wystawiaja w chacie w dzien Bozego Narodzenia (Fal'’kovski
2007, s.96). Na uwage zastuguje takze monografia samborskiego sedziego Aleksandra
Kuczery (1889-1939) poswiecona mieszkanicom Samborszczyzny, czyli ukrainskiej
czesci Bojkowszczyzny. Pomimo pewnego subiektywizmu autora w kwestii podstaw
i cech charakteru Bojkow, a takze jego uprzedzen w podejsciu do okreslenia etno-
genezy grupy etnograficznej oraz oceny jej poziomu wyksztalcenia i ogélnej wiedzy,
praca wyroznia si¢ rozbudowanymi wiadomos$ciami etnograficznymi. Dotycza one
prawa zwyczajowego Bojkdw, ich ubrania, jedzenia, sposobdw leczenia, przykltadow
ustnej tworczosci ludowej (piesni, powiedzenia, przystowia, tradycje), obrzedowosci
cyklu dorocznego oraz obrzedowosci cyklu rodzinnego (Kir¢iv 1978).

Szczegolnie interesujacy dla badaczy etnografii jest rozdzial Zwyczaje i byt
codzienny mieszkaticow Samborszczyzny umieszczony w drugim tomie pracy (Kuczera
1937, s. 384-414). Opisy poszczegélnych tradycyjnych wierzen, obrzedow i zaje¢ Boj-
kow, ktore podaje Kuczera, razem z wypisami z innych zrddet sg autentyczne (Kirciv
1978). Co prawda przy ich doborze autor nie zawsze zauwaza tozsamo$¢ etnokultu-
rowg i niepowtarzalno$¢ tych lub innych zjawisk kultury, z géry odrzuca jakakolwiek
analize. Tak na przyklad, méwigc o zwyczajach i warunkach Zzycia ludnosci wiejskiej,
polski badacz zauwaza: ,,na Samborszczyznie s3 te same, co i w catej Malopolsce,
a wiec nie wymagaja szczegoélowego opisu” (Kuczera 1937, s. 385).

Wspominajac o chrzescijaniskich swigtach wielkanocnych, autor pisze o dawnym
ogoélnoukrainskim zwyczaju oblewania woda, do ktérego najczesciej uciekali si¢ kawa-
lerowie w stosunku do niezameznych dziewczat. Jednak Kuczera informuje o zwyczaju
wzajemnego oblewania. Réwnoczes$nie wskazuje na ciekawy szczegol, ze niekiedy pod-
czas $wiat mlodziency nie zachowywali ostroznosci i po prostu wpychali dziewczyny
do wody. Zreszta juz w czasach autora (lata 30. XX wieku) ta ludowa praktyka wyszta
z uzycia, poniewaz zostala zakazana zarzadzeniem wiladz (Kuczera 1937, s. 387).

Oproécz powyzej wymienionych informacji z rozdzialu o obrzgdowosci dorocznej
miejscowej ludnosci autor umieszcza réwniez opis techniki i procedury przygotowa-
nia wielkanocnych pisanek, odwoluje si¢ do analizy, co prawda, czgsto subiektywnej
i naukowo nieuzasadnionej, motywoéw i genezy poszczegolnych wzordw z poezji kalen-
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darzowo-obrzedowej itp. (Kuczera 1937, s. 387-388). Praca Kuczery z etnograficznego
punktu widzenia jest cenna, jednak do préb interpretacji i wyjasnienia genezy zjawisk
kultury ludowej, umieszczonych w niej przez autora, trzeba podchodzi¢ krytycznie.

Na szczegoélng uwage zastuguje praca Antoniego Ferdynanda Ossendowskiego
(1876-1945) Karpaty i Podkarpacie (Poznan 1939). Skfada si¢ ona z 13 rozdziatow,
a jeden z nich, dsmy, poswigcony jest Bojkom (Ossendowski 1939, s.147-169).
Trzeba zauwazy¢, ze Ossendowski nie podzielat opinii niektérych polskich badaczy
o woloskim pochodzeniu bojkowskiej grupy etnograficznej. Zdaniem tego autora na
ksztaltowanie genotypu Bojkéw mogta wptynac polska i tatarska krew (Ossendowski
1939, 5. 148).

W tym samym rozdziale pracy Ossendowskiego mozna znalez¢ fragmentaryczne
informacje na temat obrzedowosci dorocznej rdzennych mieszkancow Beskidow.
Zapisy te sa kompilacja z prac etnograficznych ukrainskich naukowcéw, co oznacza,
ze polski autor $wiadomie przenidst do swojej ksiazki opis bojkowskich obchodéw
$wiat chrzescijaniskich z prac innych etnograféw (Mariji Turians’koji i Mychajta
Zynycza) (Ossendowski 1939, s. 158-163).

Znaczne zainteresowanie kulturg tradycyjng Bojkow przejawial tez wybitny polski
etnograf Roman Reinfuss (1910-1998). Jedng z najwazniejszych zastug tego uczonego
w badaniu Bojkéw jako grupy etnograficznej (czy etnicznej w terminologii Reinfussa)
bylo okreslenie zachodniej granicy ich zamieszkiwania. W pracy Ze studjow nad
kulturg materialng Bojkéw (1939) Reinfuss twierdzi, ze zajmujg oni obszar na wschod
od lesistego grzbietu Wielkiego Dzialu, oddzielajacego doling rzeki Ostawy od zle-
wiska rzeczek Tarnawy i Jablonki az po doline Bystrzycy Solotwinskiej (Reinfuss
1936, s. 253, Reinfuss 1939, s. 3). Jednak warto tu dodac, ze Reinfuss byl sktonny do
rozszerzenia granic Bojkowszczyzny, ktora w przeszlosci zajmowala znacznie wigkszy
obszar. Naukowiec zauwaza:

zaréwno dolina Ostawy zamieszkana przez Lemkoéw, jak i dolina Bystrzycy Nadwornianskiej, gdzie
juz dzi$ wida¢ znaczne wplywy Huculszczyzny, niegdy$ nalezaty do terytorium etnograficznego Boj-
kowszczyzny. Analizujac dokladniej kulture tradycyjng dzisiejszej Bojkowszczyzny widzimy jednak,
ze terytorium jej nie jest pod wzgledem etnograficznym zupelnie jednolite (Reinfuss 1939, s. 39).

Do zastug autora mozna zaliczy¢ réwniez to, ze nie oddzielal mieszkancéw gor-
skiej Tucholi i jej okolic (,,Tucholcéw”) od Bojkow w takiej mierze, w jakiej to robili
poprzedni badacze, ktorzy uwazali ich za osobng grupe etnograticzng. Autor stusznie
wskazuje na to, ze ,,«Tucholcy» poza wybitnymi réznicami, zachodzacymi w budow-
nictwie, posiadajg kultur¢ podobng do reszty Bojkow” (Reinfuss 1939, s. 5).

Wracajgc do kwestii obrzedowosci dorocznej w pracach Ossendowskiego i Rein-
fussa, informacje na jej temat mozna znalez¢ tylko w pracy drugiego z nich. Opi-
sujac tradycyjng hodowle zwierzat w ksiazce Ze studijow nad kulturg materialng
Bojkow, badacz zauwaza, ze wedlug lokalnych zwyczajow owce wypedzano na polo-
niny w dzien §wietego Jerzego (6 maja), a roztaczano (rozbierano koszary i zganiano
owce z polonin blizej okolicznych wsi) na ,,Zdwyha” (Podwyzszenie Krzyza Swietego,
27 wrzesénia) (Reinfuss 1939, s. 26).
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Jesli chodzi o wypas woléw, Reinfuss przytacza przyklad wioski Bukowiec. Tam
miejscowa ludno$¢ prowadzita wypas bydta od drugiej polowy maja do poczatku
zimy, ,podczas gdy wloscianie z innych wsi zabierali juz swoje na Matke Boska
Zielng” (koscielna nazwa tego $wieta to Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny)
(Reinfuss 1939, s.29).

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze pierwsi polscy etnografowie-amatorzy
(Lubicz-Czerwinski, Siarczynski), ktérzy badali obrzedowos¢ doroczna Bojkow,
opisywali zjawiska kultury ludowej/tradycyjnej w duchu epoki, w ktérej zyli, i inter-
pretowali ja wedlug wlasnej pozycji spotecznej. Ich opisy etnograficzne obrzedow
i zwyczajow ludowych wyrdzniaja sie skrupulatnoscia i glebia, lecz nie s3 pozbawione
subiektywnosci (Lubicz-Czerwinski). W drugiej polowie XIX wieku badania etno-
graficzne zyskaly metodologiczne podioze, uformowaly si¢ zasady ich prowadzenia,
zakladano pierwsze naukowe instytucje im poswiecone. W tym czasie poglebiaja si¢
etnograficzne badania terenowe i rozszerzajg si¢ kierunki poszukiwan naukowych.
Ten okres w badaniu obrzedowosci dorocznej Bojkow w duzej mierze jest zwigzany
z osobg Oskara Kolberga. Etnograf zebral pierwsze i do tej pory jedyne oryginalne
informacje o kulturze obrzedowo-dorocznej ludnosci Bieszczaddw, czyli terenu, skad
ukrainska ludno$¢ zostala wysiedlona w latach 40.-50. XX wieku (Kolberg 1974).
Informacje o obrzedach ludowych Bojkéw sa usystematyzowane odpowiednio do
por roku i kolejnosci $wiat i postow wedtug kalendarza cerkiewnego. Pewna wada
analizowanej pracy Kolberga, z etnograficznego punktu widzenia, jest to, ze badacz
nie wskazywat precyzyjnie, od kogo pozyskal materiaty, co bylo charakterystyczne
takze dla innych badaczy tego okresu.

Kontynuacji badan ludowych zwyczajow i obrzedéw Bojkéw sprzyjalo sporza-
dzanie naukowych programéw badan terenowych na pewnych obszarach (m.in. na
Bojkowszczyznie). Takie wyprawy na teren Bojkowszczyzny, zainicjowane przez
Kolberga i Kopernickiego w XIX wieku, a kontynuowane przez Falkowskiego i Pasz-
nyckiego w latach 30. XX wieku, pozwolily zebra¢ bogaty material etnograficzny.
Wazng cechg dzialalno$ci wspomnianych etnograféw bylo to, ze pracowali oni
w ramach o$rodkéw naukowych - krakowskiej szkoly antropologicznej (Kopernicki)
i Iwowskiej szkoty kulturowo-historycznej (Falkowski, Pasznycki). Oddzielnie trzeba
wspomnie¢ o etnograficznym dorobku Schnaidera. Badacz ten pozostawil po sobie
bogaty i niezwykly opis rozmaitych wierzen ludowych, wieczornic i zabaw mtodziezo-
wych u Bojkow, a jego notatki maja unikatowy charakter.

W omawianym okresie polscy etnografowie analizowali rézne aspekty obrzedo-
wosci dorocznej Bojkow. Badacze nie omijali zadnego z cykloéw obrzedowosci w rocz-
nym kalendarzu ludowym Bojkéw, jednak zgodnie z tendencja, ktéra bedzie bardziej
widoczna w pracach pozniejszych autoréw, najwieksza uwage poswiecali tradycji
obchodéw wielkich $wigt chrzescijanskich: Bozego Narodzenia, Nowego Roku,
Jordanu, Wielkanocy. Akurat te chrzescijanskie swieta cechowala bogata tradycja
ludowa, zatem na nich w duzej mierze skupiala si¢ uwaga badaczy. Oprocz tego, takie
$wieta, jak noc $wietojanska, Jordan taczyly znaczng liczbe ludzi, czyli innymi stowy
mialy masowy charakter spofeczny, czym dodatkowo przyciagaly uwage badaczy. By¢
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moze dlatego Kolberg w swoim programie dla badania obrzedowej tradycji dorocznej
oddzielit sobotke od innych ludowych $wiat (Jasiewicz 2011).

Nalezy zauwazy¢, ze eksploracja obrzedowosci dorocznej Bojkow przez polskich
etnograféw od XIX do lat 30. XX wieku miafa przewaznie charakter opisowy, ich pra-
com czesto brakowalo krytycznej analizy. Jednak za zalete badan wskazanego okresu
mozna uwazac rygorystycznos¢ przy opisie zwyczajow i obrzedéw dorocznych, dla-
tego te opracowania moga stuzy¢ jako swoiste zrédto dla pojmowania obrzedowosci
dorocznej Bojkow tamtego czasu.
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OLEKSANDR KOLOMIYCHUK

THE RITUAL CALENDAR OF BOIKOS IN THE WORKS OF POLISH ETHNOGRAPHERS
FROM THE BEGINNING OF THE 19" CENTURY UNTIL THE 1930’S
(A HISTORIOGRAPHY OF THE PROBLEM)

Key words: Polish ethnographer, ritual calendar, Boikos, folk culture, Midsummer Night,
wiechornitse

The article analyses the history of investigation of Boikos’ ritual calendar by Polish ethnographers
during the period from the beginning of the 19 century until 1930s. Boikos as an ethnographic group
among the population of the Eastern Carpathians have been investigated for the first time by Polish
researchers of the early 19" century. For example Ignacy Liubich-Chervinsky wrote a book devoted to
Boikos’ locality based on the ethnographic characteristic of the population of one of his estates in the
territory of the Precarpathian region.

In the 1840s-1860’s a well-known Polish scientist, ethnographer Vincenty Pol studied the Boikos.
At that time, systematic fieldwork of the traditional culture of the population of Galicia was influenced
by this scholar. Oskar Kolberg was one of the key researchers of this group. For the first time, a scientist
offered a holistic description of the annual cycle of holidays among Boikos inhabiting the western part
of the Eastern Beskids. At the end of the XIX™" century the investigation of rituals of the Boikos eth-
nographic group was conducted according to a scientific methodology, as well as a scientific program.
This period of study is connected with the names of J. Schnaider, J. Falkovsky, V. Pashnitsky, R. Reinfuss
and others.
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