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CZY KATOLIK I EWANGELIK MOG¥ BYÆ �BRAÆMI�?1

�Umiejêtno�æ wspó³¿ycia z ró¿nicami, nie mówi¹c ju¿ o czerpaniu
z nich rado�ci i korzy�ci, nie jest ³atwa i nie przychodzi sama z siebie.
Umiejêtno�æ taka jest sztuk¹, która podobnie jak inne sztuki wymaga
nauki i æwiczeñ�

(Baumann 2006, s. 164).

Komunikacja2, w za³o¿eniu Johna Fiske (2008, s. 16) jest �centraln¹ dzia³al-
no�ci¹� kultury. Stanowi ona spo³eczno-kulturow¹ formê wspó³¿ycia miêdzy-
ludzkiego niezbêdn¹ do zaistnienia i trwania wiêzi interpersonalnych, wyra¿an¹
w ró¿norodnej postaci i podlegaj¹c¹ nieustannym przeobra¿eniom. Komunikacja
(werbalna i niewerbalna), jako proces polegaj¹cy na wymianie informacji (ujmo-
wanych czêsto symbolicznie), odgrywa istotn¹ rolê w kszta³towaniu interakcji,
których wyrazem jest dialog. Niezale¿nie od jej podstawowego zadania (przekazu
i odbioru) pe³ni funkcjê motywacyjn¹, kontroln¹ i emotywn¹ (Sobkowiak 1998,
s. 12). Po prze³omie ustrojowym roku 1989 komunikacja i dialog zaczê³y ulegaæ
modyfikacjom, przyjmuj¹c oblicza i role spe³niaj¹ce zadania dostosowane do nowej
rzeczywisto�ci. Wp³ynê³a na to demokratyzacja systemu politycznego w krajach
postkomunistycznych wymuszaj¹ca zmianê sposobu my�lenia, przewarto�ciowanie
dotychczasowych norm i zwi¹zan¹ z tym ewolucjê postaw i zachowañ (Dobek-
-Ostrowska 1995, s. 6). Proces przemian �wiadomo�ciowych uzewnêtrznianych
w relacjach miêdzyludzkich, jak i miêdzykulturowych, sta³ siê w ostatnich latach
przedmiotem intensywnych zainteresowañ naukowych i dociekañ badawczych
ró¿nych dyscyplin. Ich cel poznawczy sprowadza siê do wypracowania, poprzez
analizê istniej¹cych systemów komunikacji (indywidualnej, masowej, spo³ecznej),

1 Artyku³ jest poszerzon¹ wersj¹ referatu wyg³oszonego na konferencji Komunikacja i dialog
kultur (Bêdlewo k. Poznania, 13�15 czerwiec 2008). Inspiracj¹ do jego napisania by³y materia³y
uzyskane na marginesie badañ ró¿nych zagadnieñ z zakresu kultury spo³eczno�ci lokalnych, zawie-
raj¹ce informacje dotycz¹ce relacji wzajemnych mieszkañców wsi Beskidu �l¹skiego.

2 Zjawisko to we wspó³czesnej kulturze charakteryzuje wytwarzanie coraz to bardziej nowo-
czesnych, szybszych i dok³adniejszych �rodków porozumienia wykorzystuj¹cych najnowocze�niejsze
technologie (Ko³ek 2002, s. 73�77). W artykule koncentrujê siê na tradycyjnych jego formach czyli,
jak to okre�la Bo¿ena Ko³ek, ��rodkach twórczych� (tam¿e, s. 75) takich jak s³owo, znak, stanowi¹-
cych w spo³eczno�ciach lokalnych podstawê wyra¿anych emocji. Uwzglêdniam tak¿e tradycjê i zwy-
czaje bêd¹ce kulturowymi desygnatami komunikacji.
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uniwersalnych podstaw wspó³egzystowania3 (Dobek-Ostrowska 1995, s. 15�16).
Dotyczy, zatem w pewnym stopniu ukierunkowanego, a nawet sterowanego przez
mass media przekazu tre�ci, docieraj¹cych do ró¿nych odbiorców.

Moje rozwa¿ania dotycz¹ stosunków spo³eczno-kulturowych zachodz¹cych na
poziomie spo³eczno�ci lokalnych pomiêdzy przedstawicielami dwu od³amów religii
chrze�cijañskiej (katolickiego i ewangelicko-augsburskiego). Nie s¹ one systema-
tycznym wyk³adem ilustruj¹cym d³ugofalowy proces dochodzenia do consensusu,
ale prezentacj¹ mechanizmów kulturowych rzutuj¹cych na obecny wizerunek spo-
³eczno�ci lokalnej.

UWARUNKOWANIA RELIGIJNO-HISTORYCZNE
KOMUNIKACJI INTERPERSONALNEJ

Przestrzeni¹ przedstawianych interakcji jest region Beskidu �l¹skiego, obszar
pogranicza kulturowego, zamieszka³y przez katolików i ewangelików. Jest on dla
wyznawców obu religii miejscem nie tylko geograficznym, ale i symbolicznym,
z którym identyfikuj¹ siê, poniewa¿ tutaj urodzili siê, na �ziemi� nale¿¹cej od po-
koleñ do ich przodków. �l¹sk Cieszyñski, podobnie jak badane wsie4 usytuowane
w jego czê�ci po³udniowej, znajdowa³ siê w przesz³o�ci pod wp³ywem oddzia³ywañ
politycznych i religijnych, w³adców tego regionu, o ró¿nej w ci¹gu tysi¹clecia
przynale¿no�ci pañstwowej (polskiej, czeskiej, austriackiej) oraz konfesyjnej rz¹-
dz¹cych (katolicyzm, protestantyzm) (Popio³ek 1976; Gastpary 1977, s. 181�182).
Zmienno�æ wyznania (katolickiego lub protestanckiego) panuj¹cych5 zgodnie
z zasad¹ cuius regio eius religio by³a przyczyn¹, dla której presje i szykany religijne
dotyka³y zarówno katolików, jak i ewangelików; w wiêkszym stopniu tych drugich6.
Wsie tego regionu mia³y nadania w czasie reformacji (Istebna i Jaworzynka
w 1621 roku) oraz kontrreformacji (Koniaków w 1712 roku) (Popio³ek 1939, s. 140,
158, 171). Swoboda religijna wprowadzona po Wio�nie Ludów oraz wydany rok

3 Przyk³adem jest og³oszenie roku 2008 Europejskim Rokiem Dialogu Miêdzynarodowego.
W Polsce w ramach jego obchodów, instytucja koordynuj¹ca, czyli Narodowe Centrum Kultury,
realizuje m. in. projekty skupiaj¹ce siê na edukacji w zakresie kultur i tradycji narodów oraz na
ukazaniu lokalnych kontekstów wielokulturowo�ci, a tak¿e przedstawieniu wspó³istnienia religii
chrze�cijañskiej z tradycjami innych religii i �wiatopogl¹dów. Znajduj¹ one wyraz w organizowanych
konferencjach, szkoleniach, warsztatach, debatach, badaniach naukowych, wystawach, panelach dys-
kusyjnych i festiwalach (Europejski... 2008).

4 S¹ to Istebna, Jaworzynka, Koniaków. So³ectwa tych wsi wesz³y (1 stycznia 1973 roku) w sk³ad
gminy z siedzib¹ w Istebnej, tworz¹c jednostkê administracyjn¹ okre�lan¹ wspóln¹ nazw¹ Beskidzka
Trójwie� lub krócej Trójwie�.

5 Po okresie reformacji w³adaj¹cy �l¹skiem Cieszyñskim byli wyznania protestanckiego, a nawet,
jak to uczyni³ Wac³aw III Adam, podnie�li rangê luteranizmu do wyznania pañstwowego. W okresie
kontrreformacji jego syn i nastêpca Adam Wac³aw, prawdopodobnie pod presj¹ Habsburgów, prze-
szed³ w 1610 roku na katolicyzm (Protestantyzm...2010)

6 By³ to np. zakaz udzielania �lubów niekatolikom i ich pochówku na cmentarzu gminnym. Bez
tzw. �kartki licencyjnej spowiedniej� wystawionej przez miejscowego proboszcza katolickiego, pasto-
rzy ewangeliccy nie mogli �wiadczyæ us³ug duszpasterskich (Josiek 1995a, s. 38�39; 1995b, s. 30).
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pó�niej (w 1849 roku) patent cesarski pozwoli³ ostatecznie na oficjalne, równo-
leg³e z katolicyzmem wyznawanie protestantyzmu (Uglorz 2004, s. 68). Jednak¿e
w ostatnich dwóch stuleciach, charakteryzuj¹cych siê umacnianiem katolicyzmu
na tych terenach, mimo odzyskanej przez ewangelików swobody religijnej po-
zostali oni, w badanych wsiach, niewielk¹ grup¹ wyznaniow¹. W okresie miêdzy-
wojennym stanowili w ogólnej liczbie mieszkañców zaledwie kilka procent
wyznawców. Stan ten utrzyma³ siê niemal do czasów wspó³czesnych, wykazuj¹c
tendencjê zmniejszania siê liczby ewangelików wobec katolików7.

Badania prowadzone przez Annê Szyfer nad zagadnieniem kulturowych uwa-
runkowañ osobowo�ci m. in. we wsiach przygranicznych �l¹ska Cieszyñskiego
wykazuj¹, i¿ spo³eczno�ci lokalne zamieszkuj¹ce ten niejednolity wyznaniowo
obszar charakteryzowa³o, z wyj¹tkiem okresu kontrreformacji, �niezwykle zgodne
i bezkonfliktowe wspó³¿ycie� (2005, s. 69). Wynika³o ono, jak stwierdza autorka na
podstawie analizy narracji autobiograficznych, z wa¿niejszego dla mieszkañców
tych terenów okre�lenia to¿samo�ci narodowej, ni¿ przynale¿no�ci konfesyjnej
(tam¿e, s. 105�107). Brak �róde³ pisanych na temat form i rodzajów komunikacji
w sferze ¿ycia spo³eczno-kulturowego górali z Beskidu �l¹skiego zawê¿a, w znacz-
nym stopniu, mo¿liwo�æ rekonstrukcji interakcji zachodz¹cych pomiêdzy nimi
w przesz³o�ci. Materia³y, jakimi dysponowa³am, potwierdzaj¹ jedynie wnioski
Szyfer dotycz¹ce czasu kontrreformacji, jako niesprzyjaj¹cego �pokojowemu�
wspó³istnieniu i nawi¹zywaniu poprawnych stosunków. Odwo³uj¹c siê w tym
miejscu do pamiêci zbiorowej, a wiêc pamiêci spo³ecznej, oddzia³ywuj¹cej równie¿
na proces tworzenia religijnej to¿samo�ci grupowej, nale¿y przywo³aæ ¿ywy nadal
przekaz jednoznacznie wskazuj¹cy na nietolerancjê religijn¹. Jednym z przejawów
szykan wobec ewangelików by³o odbieranie im �wi¹tyñ i przekazywanie ich kato-
likom oraz zakaz budowania nowych8. Po�wiadcza to informacja o istniej¹cych
w okresie prze�ladowañ religijnych tzw. �ko�ció³kach le�nych�. Tê nazwê � za-
chowan¹ do dzisiaj � nadano niektórym polanom �ródle�nym np. na Bukowej, pod
Równic¹. By³y one miejscem potajemnych spotkañ wyznawców protestantyzmu ze
swoimi duchownymi, przybywaj¹cymi nielegalnie ze S³owacji i Niemiec (Lehr 2007,
s. 188; Kubica 2004, s. 107). Odbywa³y siê tam nabo¿eñstwa oraz ceremonie:
chrztów, konfirmacji i �lubów. Przekaz powy¿szy nie zawiera jednoznacznej apro-
baty przez spo³eczno�æ lokaln¹ tego rodzaju dzia³añ. Sugeruje natomiast przejawy
empatii ze strony katolików zawarte w ocenie sytuacji wyznaniowej s¹siadów
ewangelików. Okre�lano j¹ jako utrudniaj¹c¹ wype³nianie praktyk religijnych, a tym
samym ograniczaj¹c¹ swobodê wyznaniow¹.

7 Dla porównania podajê, i¿ np. w XIX wieku wie� Istebn¹ zamieszkiwa³o 1325 katolików
i 150 ewangelików; w latach 1930. 2482 osoby by³y wyznania rzymskokatolickiego, 134 reprezen-
towa³y wyznanie protestanckie, w pierwszej dekadzie XXI wieku 3220 to katolicy, 108 jest ewan-
gelikami (Lehr 2007, s. 182).

8 W uzupe³nieniu dodam, i¿ pierwsz¹ �wi¹tyni¹, powsta³¹ po okresie kontrreformacji, do której
uczêszczali ewangelicy ze wsi beskidzkich by³ dom modlitwy po�wiêcony w 1791 roku w Nawsiu
(ko³o Jab³onkowa). Utracony w 1920 roku, po przeprowadzeniu granicy miêdzy Polsk¹ a Czechos³o-
wacj¹, �odci¹³� wyznawców od zboru. Dopiero w 1930 roku wybudowano ko�ció³ w Istebnej, który
w 1967 roku uzyska³ status samodzielnej parafii ewangelickiej (Oczkowski 1994, s. 99�102).
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Przetrwa³e w tradycji ustnej wzmianki dostarczaj¹ danych na temat relacji
przedstawicieli obu od³amów religii. Wskazuj¹ one zarówno na symptomy nie-
chêci i nietolerancji, jak i zmierzanie w kierunku wzajemnej akceptacji. Uwa¿am,
¿e postawy wyra¿aj¹ce aprobatê zrodzi³y siê w wyniku d³ugotrwa³ego, wspólnego
egzystowania poprzez oswojenie siê z �inno�ci¹� s¹siadów, dostrzeganie tego, co
³¹czy a nie dzieli. Wykszta³cenie tego rodzaju zachowañ poprzedza³y z pewno�ci¹
zró¿nicowane ich formy od nieprzyjaznych do braku wyra�nych interakcji. Te
ostatnie mo¿na nazwaæ, odwo³uj¹c siê do okre�lenia Zygmunta Baumana, postawa-
mi strategicznymi (2006, s. 163). Nie mog³y one byæ niezmienne, poniewa¿ wsie
zamieszkiwane od pokoleñ przez katolików i ewangelików uwa¿ane by³y przez
jednych i drugich za �ma³¹ ojczyznê�. Wspó³bycie za� w grupie uznanej za �swoj¹�
wymusi³o, z czasem, na jej cz³onkach w³¹czenie siê w nurt ¿ycia zespo³owego.
S¹dzê, i¿ punktem zwrotnym w relacjach wzajemnych oraz w postrzeganiu s¹sia-
dów protestantów by³o powstanie stowarzyszenia o�wiatowego Macierz Szkolna
Ksiêstwa Cieszyñskiego9. Jego filia mie�ci³a siê w gospodzie �U ujca Gazurka�
w Istebnej. W wydzielonym pomieszczeniu, pe³ni¹cym funkcjê biblioteki publicz-
nej, odbywa³y siê spotkania mieszkañców (katolików i ewangelików) nale¿¹cych
do miejscowego ko³a. Ich efektywna dzia³alno�æ w zakresie edukacji, kultury oraz
spraw narodowo�ciowych, polegaj¹ca równie¿ na ³agodzeniu antagonizmów wy-
znaniowych, przyczyni³a siê do odnalezienia wspólnej p³aszczyzny porozumienia
i nawi¹zania bli¿szej wiêzi pomiêdzy wyznawcami obu religii.

Przesz³o�æ, jako czas miniony, pozostawi³a jednak w pamiêci zbiorowej �lady
animozji o pod³o¿u religijnym. Uzewnêtrznieniem � w przekonaniu protestantów
� negatywnego do nich stosunku katolików by³a i jest, miêdzy innymi, zachowana
do dzisiaj nazwa jednego z �placów�10 Istebnej � Haratyki, pierwotnie Heretyki,
bêd¹ca okre�leniem patronimicznym11 (Popio³ek 1939, s. 142). Zmiana literowa,
polegaj¹ca na zast¹pieniu liter �e� w wyrazie Heretyki na �a�, jakiej dokonano przed
kilkudziesiêciu laty jest �wiadectwem próby pojednania i unormowania wzajem-
nych stosunków. Ilustracj¹ braku akceptacji dla innego, ni¿ katolickie, wyznania
by³y zwroty, które ju¿ nie funkcjonuj¹ w rodzaju: �dzier¿y siê jak luterska wiara
kole Cieszyna�, �twardy jak luter spod Cieszyna� (£¹tka 1983, s. 30). Uwa¿ane
dawniej za dyskredytuj¹ce, i w takiej intencji wypowiadane, dla wspó³czesnych

9 Wspó³za³o¿ycielem powsta³ego w 1885 roku stowarzyszenia by³ Pawe³ Stalmach (ewangelik),
któremu mieszkañcy Istebnej wystawili pomnik. Celem Macierzy Szkolnej Ksiêstwa Cieszyñskiego
by³a organizacja i utrzymanie na �l¹sku wielu polskich szkó³ elementarnych, �rednich i zawodo-
wych, efektem za� spadek liczby analfabetów, a ponadto krzewienie kultury i utrzymanie polsko�ci
(¯ebrok 2002, s. 39�40).

10 Jednostka osadnicza wystêpuj¹ca w Beskidzie �l¹skim, sk³adaj¹ca siê kiedy� z kilku � obec-
nie z kilkunastu � domów o nazwie najczê�ciej wywodz¹cej siê od nazwiska protoplasty.

11 Franciszek Popio³ek podaje, i¿ osadnikiem przyby³ym do Istebnej by³ Heretyk z Jasnowic
(1939, s. 142). Móg³ on byæ, wiêc te¿ pierwszym za³o¿ycielem �placu� o tej nazwie. Jednoznacznie
nie mo¿na jednak stwierdziæ czy by³o to nazwisko, czy te¿ przezwisko wynikaj¹ce z faktu, i¿ przy-
by³ on z osady Jasnowice (na terenie dzisiejszej Istebnej) zamieszkiwanej przez bli¿ej nieokre�lon¹
sektê zwan¹ jasnowidzami, która na tym terenie schroni³a siê przed prze�ladowaniami religijnymi.
Prawdopodobnie nie by³, wiêc wyznania ewangelickiego. Byæ mo¿e jednak w okresie pó�niejszym
�plac� ten zosta³ zasiedlony przez protestantów.
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mieszkañców obu wyznañ sta³y siê synonimem niez³omnej postawy w dochowaniu
wiary czy przyk³adem, jak pisze W³adys³aw Josiek: �trwa³ego zro�niêcia Ko�cio³a
ewangelickiego z Ziemi¹ Cieszyñsk¹� (1995c, s. 38). Do rzadko spotykanych na-
le¿¹ natomiast okre�lenia takie jak �luter�12, �heretyk� odbierane niezmiennie jako
epitety. Znane za�, w�ród miejscowej ludno�ci, powiedzenie ewangelika poznaæ
po pieluchach oznaczaj¹ce odmienno�æ wyznaniow¹, interpretowane bywa dwo-
jako. Odnoszone do duchownych protestanckich podkre�la, niezgodny z katolickim
kanonem wyznaniowym, brak celibatu w Ko�ciele ewangelickim. W obyczajowo�ci
katolickiej jest natomiast nawi¹zaniem do zachowañ przes¹dnych, dotycz¹cych
zakazu wywieszania na zewn¹trz domu pieluch nieochrzczonego dziecka z obawy
przed ingerencj¹ z³ego ducha.

�Inno�æ� ewangelików, jak¹ dostrzegano na co dzieñ, wynika³a nie tylko z ró¿-
nych norm i zasad religijnych, ale i ich odmiennego etosu. Uzewnêtrznia³ siê on
w pozytywnym stosunku do dzia³añ gospodarczych, wykonywanych bez przymusu
ekonomicznego, jako powo³ania i spe³nienia woli Bo¿ej. Praca by³a zespolona
z g³êbok¹ wiar¹ wpajan¹ i praktykowan¹ w codziennym wychowaniu (np. nabo-
¿eñstwa domowe). Charakteryzuj¹cy ich pragmatyzm ¿yciowy, przede wszystkim
za� zasobno�æ protestantów by³a powodem zazdro�ci i nietolerancji. Dra¿ni³a
�ewangelicka pycha�, której doszukiwano siê w wykszta³ceniu i samodoskonale-
niu siê, jak podkre�la Gra¿yna Kubica (2004, s. 110�112). Obyczajowo�æ znamio-
nowa³a skromno�æ, a nawet surowo�æ, potêpienie przesady i na³ogów.

Zawi¹zywanie wiêzi rodzinnych miêdzy katolikami i protestantami nie by³o
dawniej mo¿liwe ze wzglêdu na rygorystyczne normy zawarte w Kodeksie Prawa
Kanonicznego. Nie dopuszcza³y one zawierania zwi¹zków ma³¿eñskich katolików
z osobami nie nale¿¹cymi do tej samej wspólnoty13. Ich z³agodzenie po roku 1970
umo¿liwi³o po�lubienie osoby innego wyznania. Jednak ze wzglêdu na koniecz-
no�æ sk³adania pisemnej deklaracji zobowi¹zuj¹cej m.in. do wychowywania dzieci
w wierze katolickiej, co w konsekwencji wi¹¿e siê z utrat¹ wyznawców, zwi¹zki
takie nie nale¿¹ w�ród ewangelików do licznych (Motyka 1970, s. 105)14. Po-
�wiadczaj¹ to informacje mieszkañców wsi mówi¹ce wrêcz o niedopuszczaniu,
przez niektóre rodziny protestanckie, do �lubu nawet wówczas, gdy dziewczyna
(katoliczka), spodziewa³a siê dziecka ich syna: on by³ ewangelikiem i jego rodzina

12 Dla wyja�nienia dodam, i¿ okre�lenie to zawiera siê w utrwalonym stereotypie: �Niemiec-
-luteranin-kacerz-mieszkaniec miasta�, kto� obcy i podejrzany (Maliszewski 2001, s. 114). Ewange-
licy w Beskidzie �l¹skim i na Ziemi Cieszyñskiej byli autochtoniczn¹ ludno�ci¹ polsk¹. Nazywanie
ich �lutrami� by³o poczytywane za wyj¹tkowo obra�liwe, poniewa¿ godzi³o nie tylko w ich wyznanie,
ale przypisywa³o im tak¿e niemieckie pochodzenie.

13 Ko�ció³ rzymskokatolicki przez wiele stuleci przeciwstawia³ siê zawieraniu zwi¹zków mie-
szanych, czyli katolików z osobami nie nale¿¹cymi do tej samej wspólnoty wyznaniowej. Z³agodzenie
tych zasad nast¹pi³o po II Soborze Watykañskim, po wydaniu przez kongregacjê Doktryny Wiary
instrukcji Matrimonii sacramentum (w 1966 roku) i og³oszeniu przez papie¿a Paw³a VI Matrimonia
Mixta (w 1970 roku). Przepisy zawarte w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku normuj¹
ca³o�ciowo sprawê ma³¿eñstw mieszanych (Góralski 2005, s. 20).

14 Zawarte w Instrukcji Episkopatu Polskiego przepisy reguluj¹ w sposób jednoznaczny kwestiê
wyznaniow¹ dzieci w ma³¿eñstwach mieszanych okre�laj¹c, i¿ winny byæ wychowywane w wierze
katolickiej (Instrukcja... 1987, s. 3�5).
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mu zabrania³a kontaktów ze mn¹ (ur. 1970, A2. K/2), poniewa¿ wiara sta³a na
przeszkodzie (ur. 1942, A. J/5).

Katolicy, zw³aszcza ludzie starsi uwa¿aj¹, ¿e m³odzi powinni szukaæ partnerów
¿yciowych w�ród �swoich�. Nie protestuj¹ jednak w sposób ostentacyjny, gdy do-
chodzi do zawarcia ma³¿eñstwa mieszanego, chocia¿ go nie popieraj¹. Niektórzy
z nich staraj¹ siê, przy ka¿dej nadarzaj¹cej siê okazji, zapoznawaæ wnuki z zasadami
wiary katolickiej, u�wiadamiaj¹c im �wy¿szo�æ wiary ojców� nad innym wyzna-
niem. Te incydentalne przypadki nie stoj¹ jednak na przeszkodzie w nawi¹zywaniu
poprawnych stosunków kole¿eñskich i trwa³ych przyja�ni (w�ród dzieci, m³odzie¿y
i doros³ych). Rozwody15 w zwi¹zkach mieszanych nie wynika³y, na badanym ob-
szarze, z praktykowania odmiennej konfesji, ale z przyczyn charakterologicznych
i wiêkszej, ni¿ dopuszczalna w etosie ewangelików, swobody obyczajowej (miêdzy
innymi np. nadu¿ywania alkoholu).

Z przekazów oraz oceny wspó³czesnych mieszkañców wsi wynika, i¿ zacho-
wania codzienne ewangelików zmierza³y do zjednania sobie katolickich s¹siadów
przez dzia³alno�æ spo³eczn¹ na rzecz ca³ej wsi. Tego rodzaju przedsiêwziêcia przy-
czyni³y siê z czasem nie tylko do obdarzenia ich autorytetem, ale tak¿e do prze³a-
mywania niechêci w stosunku do nich16. Przyk³ady zachowañ tego rodzaju znane
z przesz³o�ci, jak i wspó³czesno�ci po�wiadczaj¹, ¿e przedstawiciele odmiennego
wyznania mog¹ byæ traktowani na równych prawach w ¿yciu spo³ecznym grupy.
Argumentem, wynikaj¹cym z zasad moralno-obyczajowych etosu protestanckiego,
motywuj¹cym ich do wzmo¿onej aktywno�ci spo³ecznej by³ równie¿ podkre�lany
przez nich fakt, i¿, bêd¹c mniejszo�ci¹, winni dok³adaæ starañ w zaznaczeniu swojej
obecno�ci w dzia³aniach efektywnych i wzorcowych dla innych. Charakteryzuj¹ca
ich �spolegliwo�æ�, a wiêc tradycjonalizm i konformizm w stosunkach spo³eczno-
-politycznych, czyli akceptacja status quo i przystosowywanie siê do zaistnia³ej
sytuacji, mimo odmiennych, wskazanych wcze�niej elementów etyczno-moralnych,
ulegaj¹cych z czasem z³agodzeniu, u³atwi³a w konsekwencji zbli¿enie i nawi¹za-
nie dialogu miêdzy omawianymi wyznaniami na wielu p³aszczyznach egzystencji.

WARTO�CI KULTUROWE JAKO DESYGNATY INTEGRACJI SPO£ECZNEJ

Badania etnograficzne prowadzone przeze mnie od wielu lat nad ró¿nymi za-
gadnieniami kultury wsi Beskidu �l¹skiego wskazuj¹ na zwiêkszone, zw³aszcza
w ostatnich dwóch dekadach, tempo jej przemian. Mimo przeobra¿eñ, jakie doko-
na³y siê w �wiatopogl¹dzie i ¿yciu mieszkañców spo³eczno�ci lokalnych, postawy

15 Wzrost rozpadu wspó³czesnych, mieszanych zwi¹zków ma³¿eñskich wynika, jak podkre�la
Tadeusz Jelinek, z os³abienia wiêzi ze wspólnot¹ wyznaniow¹, a tak¿e wiêzi rodzinnych (1996, s. 6).

16 Jedn¹ z takich postaci by³ wspominany do dzisiaj in¿ynier Jan Szmek z Istebnej wielki spo-
³ecznik i aktywista, zmar³y po II wojnie �wiatowej; w okresie miêdzywojennym za� Jerzy �liwka
(rolnik i prezbiter z Koniakowa), którego �okre�lano jako wzór pod wzglêdem �wiat³o�ci umys³u,
umiejêtnej uprawy roli, sadownictwa, obywatelskiej czynno�ci w gminie i powiecie, w pracy ko�ciel-
nej w zborze i komitecie budowy ko�cio³a w Istebnej� (Oczkowski 1994, s. 101).
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tradycyjne przetrwa³y w�ród starszego i �redniego pokolenia. Nale¿¹ do nich, wy-
nikaj¹ce z etosu ludowego, normy i wzory wspó³¿ycia w grupie. Uzewnêtrzniaj¹
siê one w zachowaniach zwyczajowych takich jak np. wspó³dzia³anie, pomoc wza-
jemna, wiê� s¹siedzka. Podkre�lenie tych faktów jest o tyle istotne, ¿e rzutowa³y one
na modelowanie i ukszta³towanie siê zastanych wspó³cze�nie relacji wzajemnych.

Mniejszo�æ ewangelicka, postrzegana obecnie jako zintegrowana z wiêkszo�-
ci¹ katolick¹, jest czê�ci¹ spo³eczno�ci, któr¹ mo¿na okre�liæ mianem wspólnoty
spo³eczno-kulturowej. Na taki jej obraz z³o¿y³o siê szereg czynników. Podstawo-
wymi, które u³atwi³y porozumienie, mimo ró¿nic wyznaniowych, by³y niew¹t-
pliwie w omawianym przypadku, poczucie to¿samo�ci kulturowej, identyfikacja
terytorialna oraz wynikaj¹ce z niej specyficzne formy ¿ycia w grupie.

Mieszkañcy wsi beskidzkich s¹ spadkobiercami dziedzictwa (materialnego,
spo³ecznego i duchowego), charakteryzuj¹cego siê wystêpowaniem sk³adników
wielokulturowych. Uchwytny jeszcze synkretyzm, widoczny w stroju, termino-
logii, zwyczajach, folklorze, jest spu�cizn¹ po pasterzach wo³oskich, obecnych
na tych terenach w XVI i XVII wieku, w�ród których by³ du¿y procent ludno�ci
s³owackiej, ruskiej i pochodzenia ba³kañsko-rumuñskiego (Dobrowolski 1931,
s. 87)17. Elementy ich kultury przenika³y do ¿ycia codziennego i �wi¹tecznego
mieszkañców tych terenów bez wzglêdu na obowi¹zuj¹ce w danym okresie histo-
rycznym wyznanie. D³ugotrwa³a izolacja zdeterminowana usytuowaniem geo-
graficznym sprzyja³a konserwatyzmowi i zachowaniu do czasów wspó³czesnych
pierwiastków tradycyjnych. Uformowan¹ ostatecznie wspólnotê charakteryzuje
jednolito�æ pod wzglêdem kulturowym, przynale¿no�æ i identyfikacja regionalna
z grup¹ pierwotn¹ górali �l¹skich. Znajduje to wyraz, miêdzy innymi, w twierdze-
niu ewangelików dotycz¹cym konwenansu wiejskiego, podkre�laj¹cym jedno-
znacznie tego rodzaju wiê� no witóm wos, to takie nasze powiedzenie góralskie
(ur. 1941, I. 7/58). Po�wiadczeniem odczuwanej wspólnoty jest równie¿, obok
samookre�lania siê, utrwalone w pamiêci, uchwytne w przekazach uto¿samianie
z Polsk¹ przybyszów spoza Beskidu �l¹skiego, nazywanie ich Polakami. Jako
przyk³ad mo¿e s³u¿yæ przezwisko �polka� nadane dziecku nie�lubnemu, którego
ojciec biologiczny pochodzi³ z okolic ¯ywca przezywali mnie polkóm, bo mój tata
by³ ³od ¯ywca (ur. 1927, A2. K/9). Wi¹¿e siê to z utrwalon¹ w pamiêci starszego
pokolenia granic¹ historyczn¹. Dowodzi tak¿e, i¿ mieszkañcy, w tym ewange-
licy, uwa¿ali to¿samo�æ miejsca zamieszkania i identyfikacjê z grup¹ terytorialn¹

17 O obecno�ci elementu ba³kañsko-rumuñskiego �wiadcz¹ zachowane do dzisiaj w s³ownic-
twie mieszkañców wsi Beskidu �l¹skiego nazwy miejscowe zwi¹zane z gospodark¹ pastersk¹, np.
gielata, ¿entyca; takie przyk³ady znale�æ mo¿na w onomastyce: np. Beskidek, Czantoria (Dobrowolski
1931, s. 88), Grapa, Groñ (Dobrowolski 1930, s. 5�6). Terminologiê zwi¹zan¹ z elementami ubioru
damskiego (np. ¿ywotek, lemieczek) charakteryzuj¹ z kolei zapo¿yczenia z jêzyka czeskiego. Strój
górali �l¹skich, pochodz¹cy prawdopodobnie z Ba³kanów wykazuje, jak sugeruje Tadeusz Dobro-
wolski, wiele analogii ze strojem podhalañskim, s³owackim, wa³asko-morawskim i rumuñskim.
Podobieñstwa form gospodarki pasterskiej uwidaczniaj¹ siê natomiast w przedmiotach kultury
materialnej (np. �l¹skie i s³owackie skrzynie malowane, sto³y �l¹skie i morawskie, ukraiñskie,
siedmiogrodzkie czy podhalañskie) (1931, s. 88, 107, 111).
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(regionaln¹) za wa¿niejsz¹ od przynale¿no�ci wyznaniowej. Dla porównania pro-
testanci zasiedlaj¹cy na pocz¹tku XX wieku usytuowan¹ za Kubalonk¹ wie� góral-
sk¹ Wis³ê18 (najwiêksze skupisko wyznawców, stanowi¹cych dzisiaj przesz³o
po³owê zamieszka³ej tam ludno�ci)19 nazywali siebie �l¹zakami polskimi. Rzadko
jednak, jak zaznacza W³adys³aw Umiñski, okre�lali swoj¹ narodowo�æ jako pol-
sk¹ (Umiñski 1911a, s. 417). Polsko�æ kojarzona by³a dawniej bardziej z jêzy-
kiem, ni¿ z w pe³ni u�wiadomion¹ to¿samo�ci¹ narodow¹. W okresie reformacji20,
jêzyk polski bêd¹cy równocze�nie jêzykiem liturgicznym protestantów, sta³ siê, na
�l¹sku Cieszyñskim, ich znakiem identyfikacyjnym. Mieszkañców wsi beskidzkich
³¹czy³ nadto, charakteryzuj¹cy górali �l¹skich, strój (góralski, pó�niej te¿ cieszyñ-
ski) noszony przez przedstawicieli obu wyznañ jeszcze powszechnie w latach 1970.,
widoczny okazjonalnie do dzisiaj21, jêzyk (gwara �l¹ska zaliczana do gwar dialektu
jab³onkowskiego) (Góralska... 2004) oraz lokalne zwyczaje i obrzêdy.

Strój, g³ównie �wi¹teczny, by³ (miêdzy innymi) nie tylko wska�nikiem statusu
spo³ecznego, ale i wyznania (Bogatyriew 1979, s. 188). Materia³y z terenu bada-
nych wsi nie dostarczaj¹ tego rodzaju informacji. Noszony przez wyznawców obu
religii strój góralski nie wykazywa³ odrêbno�ci wyznaniowej, co potwierdza taka
oto wypowied� ewangeliczki babcia pamiêtam na codzieñ chodzi³a w tym stroju,
ten czepiec na g³owie (...), w strojach chowani (ur. 1941, I. 7/58). Odmienno�æ
widoczna by³a natomiast w dawnym ubiorze codziennym, który u ewangelików
charakteryzowa³a wiêksza prostota i podkre�lana przez nich niechêæ wobec no-
wych trendów w modzie, jakie pojawi³y siê na wsi po II wojnie �wiatowej. Brak
wyra�nego zró¿nicowania ubioru ze wzglêdu na religiê, nie jest równoznaczny
z wykluczeniem jego znakowej funkcji. Wskazuj¹ na to opinie mieszkañców ba-
danych wsi dotycz¹ce stroju cieszyñskiego (zwanego wa³askim) noszonego przez
protestantów z miejscowo�ci Wis³a i Brenna, po³o¿onych na pó³noc od wsi beskidz-
kich. Tamtejsze kobiety wyznania katolickiego wi¹za³y jedn¹ chustkê na czepcu,
ewangeliczki zak³ada³y dwie, na wesela za� ubiera³y siê w suknie z aksamitnymi,
bogato haftowanymi ¿ywotkami, uzupe³niaj¹c je drog¹ srebrn¹ bi¿uteri¹. St¹d te¿
utrzymuj¹cy siê w pamiêci zbiorowej stereotyp identyfikuj¹cy bogactwo z wyzna-
niem protestanckim (Hermanowicz-Nowak 1997, s. 74�75).

18 Prawa miejskie otrzyma³a w 1962 roku.
19 W pierwszych latach XX wieku w�ród 4600 mieszkañców gminy zaledwie 260 osób by³o

katolikami (Umiñski 1911b, s. 431).
20 Jak zauwa¿a ks. Oskar Michejda �prawdopodobnie po raz pierwszy dosz³y tu pod strzechy

ch³opskie polskie ksi¹¿ki� (1939, s. 122). Na �l¹sku Cieszyñskim wiêkszo�æ wyznawców pro-
testanckich by³a polsk¹ ludno�ci¹ autochtoniczn¹. Tak, wiêc jak pisze Renata Czy¿, w okresie prze-
�ladowañ ewangelicyzm �sta³ siê ostoj¹ polsko�ci (...) wierni korzystali z polskiej Biblii i literatury
religijnej� (2002, s. 15), a w prywatnych szko³ach ewangelickich uczono dzieci w jêzyku polskim,
�jêzyku miejscowego ludu� (Josiek 1995b, s. 34) w przeciwieñstwie do pañstwowych katolickich
z obowi¹zuj¹cym jêzykiem niemieckim.

21 S¹ to przede wszystkim uroczysto�ci ko�cielne zwi¹zane z rokiem liturgicznym (Bo¿e Cia³o,
Bo¿e Narodzenie), prymicjami, rokiem obrzêdowym (do¿ynki) czy ceremoniami rodzinnymi (we-
sela), ze �ladowo obecnym strojem. Stanowi on jednak nadal niewerbalny znak patriotyzmu i odrêb-
no�ci regionalnej.
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Wyznanie protestanckie opieraj¹ce siê przede wszystkim na pi�mie �wiêtym22

odrzuca tradycjê, która odgrywa du¿¹ rolê w obrzêdowo�ci katolickiej. Ewangelicy
s¹ bowiem zdecydowanymi przeciwnikami wszelkich zachowañ nadaj¹cych pobo¿-
no�ci znamiona magiczne23. Obchodzone przez nich obrzêdy doroczne pozbawione
s¹ rekwizytów i zabiegów siêgaj¹cych swymi korzeniami do czasów przedchrze�ci-
jañskich. Podczas celebracji roku liturgicznego ewangelicy24 nie �wiêc¹ owsa
w dzieñ �wiêtego Szczepana (26 XII), soli i chleba w dniu �wiêtej Agaty (5 II)25,
ognia w Wielk¹ Sobotê, wody w Wielki Pi¹tek, palm wielkanocnych oraz pokar-
mów wielkanocnych,(chocia¿ dziel¹ siê jajkiem) a tak¿e zió³ w oktawê Bo¿ego
Cia³a czy w dniu Matki Boskiej Zielnej (15 VIII).

Niektóre jednak zwyczaje zwi¹zane z obrzêdowo�ci¹ doroczn¹ o charakterze
religijnym i �wieckim równocze�nie, praktykowano wspólnie. Nale¿a³y do nich
obchody wiosenne ³¹cz¹ce katolickie i ewangelickie �wiêto Zes³ania Ducha �wiê-
tego z dawnym �wiêtem pasterzy (Zielone �wi¹tki)26; podobnie jak obrzêdowe
mycie siê o �wicie w wodzie rzecznej w Wielki Pi¹tek czy �migus wielkanocny
(Kwa�niewicz 1984, s. 163).

Wiêkszo�æ obrzêdów dorocznych cechuje ponadwyznaniowy charakter uze-
wnêtrzniaj¹cy siê w przyjmowaniu przez wszystkich mieszkañców wsi (katolików
i ewangelików) grup obrzêdowych (miko³ajów, kolêdników, po³a�ników, dziew-
cz¹t z gaikiem), odwiedzaj¹cych zwyczajowo domy w okresach �wi¹tecznych.
Podkre�liæ nale¿y w tym miejscu, i¿ protestanci uczestnicz¹cy w pewnych for-
mach obrzêdowych modyfikuj¹ lub eliminuj¹ ich tre�ci niezgodne z kanonem wy-
znaniowym. Teksty zawieraj¹ce np. powinszowania po³a�ników ewangelickich nie
zawieraj¹ akcentów nawi¹zuj¹cych do magii s³owa (¿yczenia pomno¿enia dobytku)

22 Ko�ció³ luterañski odrzuca kult Marii, �wiêtych, relikwii oraz odpusty. Nie uznaje zakonów
i celibatu. S¹ tylko dwa sakramenty: chrzest i eucharystia, traktowane jako znaki a nie �ród³a ³aski,
spowied� nie jest obowi¹zuj¹ca i tak czêsta, jak w ko�ciele rzymsko-katolickim, wykluczona jest
rola kap³ana jako po�rednika. Konfirmacja odbywa siê po d³ugich przygotowaniach w 14 roku
¿ycia. Jêzykiem ko�cielnym by³ zawsze jêzyk ojczysty, a wyznacznikiem pobo¿no�ci czytanie
Biblii, modlitwa i uczestnictwo w mszy odbywaj¹cej siê tylko w niedzielê (Ringgren, Ström 1975,
s. 174; Czy¿ 2004, s. 16).

23 W opracowanym na zlecenie ksiêcia cieszyñskiego Wac³awa III Adama i og³oszonym w 1568 roku
Porz¹dku ko�cielnym... �zabrania siê �wiêcenia ró¿nych przedmiotów, jak � krzy¿ma, �wiec, wody,
zió³, soli� wyja�niaj¹c, i¿ tego rodzaju czynno�ci nie potwierdza Pismo �wiête, a nadto przy okazji
�wiêcenia �nadu¿ywa³o siê imienia Marii oraz uprawia³o czary�. Zwyczaje te zdaniem wyznawców
protestanckich by³yby �nieszkodliwe, gdyby z nimi nie kojarzy³ siê zabobon� (Wantu³a 1974, s. 8, 15).

24 Ewangelicki rok ko�cielny zaczynaj¹cy siê od Adwentu ma kilka �wi¹t: Bo¿e Narodzenie,
Wielki Pi¹tek (najwiêksze �wiêto), ko�cielne �wiêto m³odzie¿y (przypadaj¹ce na katolick¹ Niedzielê
Palmow¹), �Pami¹tka po�wiêcenia kamienia� (celebrowana w okresie katolickiego �wiêta Bo¿ego
Cia³a) (Kwa�niewicz 1984, s. 162; Lehr 2007, s. 207), Zes³anie Ducha �wiêtego (w�ród katoli-
ków zwane potocznie Zielonymi �wi¹tkami), Dzieñ Reformacji (31 pa�dziernika), Dzieñ Zmar³ych
(Kopczyñska-Jaworska 1999, s. 169�174). Obchodzone jest ponadto ko�cielne �wiêto dziêkczynie-
nia (pierwsza niedziela pa�dziernika) bêd¹ce odpowiednikiem katolickich obchodów do¿ynkowych.

25 Zwyczaje te nie s¹ ju¿ praktykowane.
26 Spo¿ywano wówczas w gromadzie wspólnie usma¿on¹ jajecznicê, co przetrwa³o do dzisiaj

(Kiere� 2007, s. 210�211).
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(Kiere� 2007, s. 120�121), nie dziel¹ siê op³atkiem z byd³em, a Miko³aj odwiedza-
j¹cy dzieci nie uosabia postaci �wiêtego.

Ró¿nice dogmatyczne stanowi¹ce o ascetycznym charakterze wyznania, prefe-
ruj¹cym surow¹ moralno�æ, ograniczaj¹ce ewangelikom czynny udzia³ w ¿yciu
obrzêdowym i zwyczajach spo³eczno�ci lokalnej, nie mia³y jednak zasadniczego
wp³ywu na jako�æ kontaktów. Przyk³adu przeobra¿eñ w postrzeganiu wzajemnym
katolików i ewangelików dostarcza m. in. komunikacja niewerbalna, wskazuj¹ca
na zrozumienie i poszanowanie obustronnych ró¿nic w praktykach religijnych.
Wi¹¿e siê ona z zauwa¿alnymi w okresie po II wojnie �wiatowej zmianami, np.
w obrzêdowo�ci rodzinnej (narodzinowej i pogrzebowej). Dotycz¹ one eliminacji
przez miejscow¹ akuszerkê (katoliczkê) pewnych rekwizytów (wody �wiêconej)
i ograniczenia procedur magicznych stosowanych zwyczajowo podczas porodu
(Lehr 2007, s. 106). W obrzêdowo�ci pogrzebowej uwidoczni³y siê, w zapocz¹t-
kowanym w latach 1960., oznajmianiu �mierci katolika d�wiêkiem dzwonu, uru-
chamianym równie¿ w ko�ciele ewangelicko-augsburskim, na znak solidarno�ci
z pogr¹¿onymi w ¿a³obie s¹siadami innego wyznania.

Silne wiêzi wspólnotowe ukszta³towane przez tradycyjne formy wspó³¿ycia,
charakterystyczne dla wsi beskidzkich, rzutowa³y na stopieñ integracji normatyw-
nej i funkcjonalnej stanowi¹c o etosie ca³ej spo³eczno�ci lokalnej. Wynika³y one
z osadniczej organizacji wsi tworz¹cej tzw. �dwory� (zwane obecnie �placami�,
usytuowanymi w obrêbie centralnej czê�ci wsi � �dziedziny�) oraz przysió³ki. Pod-
staw¹ formowania �cis³ych zwi¹zków krewniaczych, s¹siedzkich i towarzyskich
by³y ustalone zwyczajem zasady pomocy wzajemnej wyra�ne przy tzw. pobabie.
Tego rodzaju praca zespo³owa, �wiadczona bezinteresownie27 pozosta³a ¿ywa do
dzisiaj, chocia¿ w ograniczonym wymiarze. Wykonuje siê j¹ w wielu sytuacjach
gospodarczych: w pracach rolnych (przy sianokosach, sprzêcie zbó¿, m³occe, okopy-
waniu i wykopywaniu ziemniaków), innych pracach sezonowych (skubaniu pie-
rza, dawniej obróbce lnu), tak¿e inwestycyjnych (zwi¹zanych np. z budow¹ domu).
Ma ona charakter gospodarczy, ale te¿ towarzyski i ludyczny. Wzglêdy praktyczne
³¹cz¹ siê �ci�le z powinno�ci¹ s¹siedzk¹, wynikaj¹c¹ ze �wiadomo�ci przynale¿-
no�ci do wspólnego �dworu� czy przysió³ka tworz¹c tym samym kolejn¹, wa¿n¹
p³aszczyznê identyfikacji. To z kolei determinowa³o i determinuje nadal postawy
mieszkañców wsi, którzy wobec przypadków losowych spieszyli z pomoc¹ pogo-
rzelcom bez wzglêdu na ich wyznanie. Ilustracj¹ jest wypowied� ewangeliczki:
spali³a nam siê stodo³a i wszystko siê spali³o. Ca³y dobytek ¿ycia (...) ale tu som
tacy ludzie dobrzy. Tak szli z pomoc¹ (...) bezp³atnie i to czy ewangelicy czy kato-
licy (...). Tu siê utrzymuje wiê� i w ko�cio³ach zbiórki i w Koniakowie w katolickim
ko�ciele by³a zbiórka dla nas, no i w naszym ko�ciele te¿ (ur. 1941, I. 7/58).
Podobnie w sytuacjach wymagaj¹cych zapewnienia opieki nad osobami starymi,
niedo³ê¿nymi czy kalekimi, poczucie wiêzi s¹siedzkiej nie pozwala na pozosta-
wienie takich ludzi bez wsparcia: mamy tu w s¹siedztwie takie ma³¿eñstwo stare,

27 Obszerny artyku³ Teresy Dobrowolskiej i El¿biety Duszeñko wyja�nia okoliczno�ci organi-
zowania pobaby, jej znaczenie dla mieszkañców wsi i zasady funkcjonowania (1984).
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mamy ich pod opiek¹. Ale nie tylko my, bo tam inni te¿ pomagaj¹ jak trzeba, ale
my siê tutaj nimi opiekujemy. S¹siedzi, jedni z najbli¿szych, katolicy. Nie prosili
[o pomoc]. My�my tak zwi¹zani byli ju¿ od dawien dawna. Oni nam te¿ du¿o po-
magali jeszcze dawniej (ur. 1941, I. 7/58).

Znamiennym przyk³adem odzwierciedlaj¹cym wspó³czesny stosunek katolików
do ewangelików jest dokonany kilkana�cie lat temu wybór na wójta gminy kobie-
ty wyznania ewangelickiego. Po up³ywie kadencji ponownie wygra³a ona wybory,
mimo konkurencji m³odych kandydatów wyznania katolickiego oraz wbrew stara-
niom proboszcza jednej ze wsi beskidzkich, agituj¹cego przeciwko jej kandyda-
turze. Nieskuteczno�æ argumentacji duchownego katolickiego, sprowadzaj¹ca siê
do stwierdzenia, i¿ urz¹d ten winien znajdowaæ siê w rêkach przedstawiciela wiêk-
szo�ci wyznaniowej, nie znalaz³a zwolenników. Zlekcewa¿enie jej �wiadczy o roz-
s¹dku i lojalno�ci w stosunku do mniejszo�ci, która jak dowodzi podjêta decyzja,
nie jest w ich �wiadomo�ci postrzegana jako grupa obca, �inna� tylko dlatego, ¿e
reprezentuje odmienne wyznanie. Poza tym zadecydowa³a tu wysoko oceniona
i doceniona wieloletnia i wielokierunkowa aktywna dzia³alno�æ wójta ewangelic-
kiego na rzecz wsi i wszystkich jej mieszkañców. Wystarczy podaæ kilka przy-
k³adów: wyposa¿enie szkó³ w sprzêt komputerowy, podniesienie poziomu ¿ycia
poprzez rozbudowê infrastruktury ruchu turystycznego, sprowadzenie z zagranicy
� za pieni¹dze pochodz¹ce ze sk³adek ewangelików � sprzêtu rehabilitacyjnego
udostêpnianego ka¿demu potrzebuj¹cemu, a tak¿e przewidziana budowa Domu
Pomocy Spo³ecznej. Spo³eczna aktywno�æ mieszkañców obu wyznañ widoczna
jest równie¿ we wspó³pracy, której celem jest podtrzymywanie i prezentacja kul-
tury w³asnego regionu poprzez zintensyfikowan¹ aktywno�æ kulturalno-o�wia-
tow¹, imprezy folklorystyczne, szkolenie m³odego pokolenia w zespo³ach, udzia³
w konkursach, gromadzenie rekwizytów bêd¹cych spu�cizn¹ pokoleñ, które ten
obszar zamieszkiwa³y.

* * *

Konkluzja wynikaj¹ca z przedstawionych faktów sprowadza siê do stwierdze-
nia, ¿e warto�ci, które zosta³y uznane przez mieszkañców za nadrzêdne (w tym
przypadku to¿samo�æ kulturowa, regionalna, identyfikacja przestrzenna, tradycyj-
ne formy wspó³¿ycia spo³ecznego), determinuj¹c wspólnotowy charakter grupy
lokalnej, zadecydowa³y o charakterze relacji katolik-ewangelik i wspó³czesnym
wizerunku badanych wsi. Czynnikami, które przyczyni³y siê do zniesienie oznak
zewnêtrznego zró¿nicowania by³a stopniowa eliminacja stroju, zanikanie roz-
budowanej niegdy� katolickiej obrzêdowo�ci dorocznej, wyrównywanie statusu
spo³ecznego. Nastêpuj¹ce sukcesywnie przeobra¿enia �wiadomo�ciowe, zawarte
w etosie katolików i ewangelików, wp³ynê³y równie¿ w pewnym stopniu na prze-
warto�ciowanie zachowañ wobec �inno�ci�. Nie wykluczaj¹c poczucia odrêbno�ci
wyznaniowej, umo¿liwi³y obustronne zbli¿enie, a przedstawicielom mniejszo�ci,
przy ich równoczesnym aktywnym uczestnictwie w ¿yciu grupy, zajêcie równorzêd-
nego miejsca w spo³eczno�ci lokalnej. Kszta³towanie zatem wzajemnych relacji,



58 URSZULA LEHR

wspó³egzystowanie grup o odmiennych kanonach wyznaniowych, jak w omawia-
nym przypadku, czy kulturach i �wiatopogl¹dach staje siê mo¿liwe tylko wówczas,
gdy jak zauwa¿a Ruth Benedict osi¹gnie siê, �stopieñ dojrza³o�ci, który nie po-
zwala ju¿ przeciwstawiaæ naszych przekonañ przes¹dom naszych bli�nich� (2002,
s. 80�81). Owa dojrza³o�æ umo¿liwia sprowadzenie cech i w³a�ciwo�ci �obco�ci�
i �swojsko�ci� do logocentryzmu bardziej ogólniej; jednej z form przyswojenia,
która sprzyja rozwojowi poprawnej komunikacji i dialogu na ró¿nych p³aszczyz-
nach spo³eczno-kulturowego wspó³¿ycia (Waldenfels 2002, s. 49).
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CAN A CATHOLIC AND AN EVANGELICAL BE �BROTHERS�?
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This article focuses on the problem of social interaction occurring in the process of communication
among believers of two Christian religions: Catholicism and Evangelical Church. Both confessions
are represented by the highlanders of Silesian Beskid, Southern part of Cieszyn Silesia.

Historical and socio-cultural circumstances of this community with two religions were shaping
regional identity, cultural identification and traditional norms of coexistence for several centuries.
These values were treated by the whole local community as more important than local disagree-
ments. This way idea of cultural community was supported. It is visible in the attitudes and behaviors
in which tolerance and acceptance finally overcame local animosities based on religious divisions.
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