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The tales of ethnogenesis vs. other determinants of the
Vilamovians’ ethnic distinctiveness

Abstract

The tale of the Vilamovians’ Flemish ethnogenesis of has been an important part of their narrative
about themselves since at least the 19th century. It provides evidence of their distinctiveness from both
Germans and Poles. It also appears when presenting other markers of Vilamovian distinctiveness, such
as folk dress and the Wymysorys language, or when talking about the past shared by the members of
the group. Emphasising non-German ancestry was particularly important when telling about the Sec-
ond World War and the post-war persecutions. Every story, even about distant times, is constructed
in the present and is influenced by what is happening today. For the oldest generation, the Vilamovian
culture is a relic of the past, unchanged since the arrival of the first settlers. Young people involved in
revitalisation of Wymysorys language, on the other hand, emphasise the uniqueness of their culture. The
narrative of the oldest and youngest generations is united by the message that they are different from
both Germans and Poles. Thus, it is a form of alternative storytelling to the nationalist discourse that
divides people into national categories.

Keywords: Wilamowice, Wymysorys language, ethnogenesis, ethnic group

Abstrakt

Opowies¢ o flamandzkim pochodzeniu co najmniej od XIX w. jest waznym elementem narracji Wila-
mowian o samych sobie. Stanowi ona dowdd ich odrebnosci zaréwno od Niemcéw, jak i od Polakéw.
Pojawia si¢ ona réwniez podczas prezentowania innych wyznacznikéw wilamowskiej odrebnosci, np.
stroju, jezyka, czy podczas opowiadania o wspélnej historii. Podkreslanie nieniemieckiego pochodzenia
bylo szczegélnie wazne podczas opowiadania o II wojnie $wiatowej i powojennych przesladowaniach.
Kazda opowies¢, nawet dotyczaca odleglych czaséw, konstruowana jest we wspolezesnosci i ma wplyw

' Tekst powstal w ramach projektu badawczego ,,Z Flandrii, przez Niemcy, do Polski. Analiza teorii

etnogenezy Wilamowian”, finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki, nr 2021/41/N/HS3/01679.
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to, co dzieje sic wspélczesnie. Dla przedstawicieli najstarszego pokolenia wilamowska kultura to relikt
przeszlosci, niezmienny od czaséw przybycia pierwszych osadnikéw. Mlodzi ludzie zaangazowani
w rewitalizacje jezyka wilamowskiego podkreslaja natomiast niezwyklos¢ i niepowtarzalnos$é swojej
kultury. Narracje najstarszej i najmlodszej generacji laczy przestanie, ze réznia sie oni tak od Niemcéw,
jak od Polakéw. Jest to wiec forma opowiesci alternatywnej wobec nacjonalistycznego dyskursu, narzu-
cajacego ludziom kategorie narodowe.

Stowa kluczowe: Wilamowice, jezyk wilamowski, etnogeneza, grupa etniczna
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W wielu tekstach naukowych dotyczacych Wilamowian® dostrzegano co prawda
ich liczne odrebnosci, ale nie uzywano kategorii grupy etnicznej. Stosowano natomiast
rézne strategie narracyjne. Niektérzy prezentowali Wilamowian jako hermetycznie za-
mknietg spolecznos¢ bedaca skansenem staroniemieckich form kulturowych (cf. Hanslik
1909; Karasek-Langer 1931). Inni usitowali dekonstruowaé¢ wilamowska odr¢bnosé,
piszac, ze odrebny jezyk, stréj, zajecia ludnosci (handel) oraz poczucie wlasnej od-
rebnosci to za malo, by méwi¢ o ,odrebnej kulturze” (cf. Libera i Robotycki 2001;
Lipok-Bierwiaczonek 2001).

Badacze etnicznosci pisali o réznych cechach, ktére 1acza czlonkéw danej grupy,
np. nazwa zbiorowa, wspdlny mit pochodzenia, wspélna historia, wspélna kultura,
przywiazanie do terytorium, poczucie solidarnosci (Smith 2009: 31-43). Bliskie jest
mi podejscie’ tych autoréw, ktérzy zwracali uwage na poczucie wlasnej odrebnosci
w stosunku do innych grup, z ktérymi pozostaje si¢ w kontakcie (Barth 2004; Obrebski
2005). Jozef Obrebski pisal, ze ,faktem podstawowym i zasadniczym, decydujacym
o istnieniu grupy etnicznej w ogéle [jest] poczucie odrebnosci i §wiadomosé istnie-
jacych réznic w stosunku do innych grup u tych osobnikéw, z ktérych si¢ ta grupa
sktada” (Obrebski 2005: 157), natomiast czg¢sto $wiadomosé ta dotyczy takich cech
jak wspélna kultura, wspdlne terytorium, jezyk etc. Dla Wilamowian podstawowym
wyznacznikiem ich odrebnosci jest ich flamandzkie lub holenderskie (nie niemieckie
i nie polskie) pochodzenie.

W tym artykule pokaze, w jaki sposéb legenda o flamandzkim pochodzeniu Wi-

lamowian Iaczy si¢ z wybranymi wyznacznikami wilamowskiej etnicznosci — wspdlng

2

Szczegétowy wykaz ponad 200 publikacji o kulturze, jezyku i historii Wilamowic z lat 1945-2022
jest dostepny w publikacjach: Krél, Metrak i Zak 2020 oraz Krél, Metrak i Zak 2022.

Wyniki moich badari na temat etnicznosci Wilamowian opublikowalem juz w innych tekstach (Krdl
2022a; Krél 2022b; Krél 2022¢; Krél 2023a; Krol 2024).

3
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kulturs, religia, przywigzaniem do terytorium oraz wspélng historig (dotyczaca czaséw
IT wojny $wiatowej i powojennych przesladowari).

Metodologia i inspiracje teoretyczne

Podczas rozméw prowadzonych w celu dokumentacji (w latach 2004-2016" nagralem
ponad 1500 godzin z ok. setka oséb) jezyka wilamowskiego moi rozméwey najczescie;
wyrazali dwie potrzeby. Pierwsza, ktéra pojawiala si¢ na niemal kazdym spotkaniu,
bylo opisanie i opublikowanie historii dotyczacych powojennych przesladowan Wilamo-
wian’. Nawet podczas nagrywania stownika jezyka wilamowskiego, gdy prositem moje
rozméwezynie o przyklad zdania do kazdego slowa, wigkszosé¢ przyktadéw dotyczyta
wysiedlen i zakazu uzywania jezyka wilamowskiego (cf. Krél 2024: 61-62)°.

Druga potrzebg artykulowang przez moich (giéwnie starszych) rozméwceéw byta
che¢ dowiedzenia sig, skad pochodzili pierwsi Wilamowianie: ,Ale weZcie i zacznijcie
szukad, skad my pochodzimy, na pewno muszg by¢ jakie$§ dokumenty, musicie jechaé
tam do Belgii, albo do Alzacji”’. Kiedy dzielitem si¢ moimi planami na napisanie
projektu o analizie teorii etnogenezy Wilamowian, czgsto styszalem pytania: ,A to
wiadomo juz, skad pochodzimy?”. Byt to dla mnie sygnal, Ze jest to istotna sprawa dla
czlonkéw tej spolecznosci.

Moje pierwsze wywiady przeprowadzalem jako dziecko juz w 2004 r. Cho¢ metody byty zupelnie
amatorskie, zebrany wéwczas material stanowi ciekawe Zrédlo poréwnawcze. Podczas pisania tego
tekstu korzystalem réwniez z nagran prof. Tomasza Wicherkiewicza z lat 1989-1993 i Doroty Latour
21995 1., a takze wywiadéw z lat 1997-1998 przeprowadzonych przez studentéw krakowskiej etnologii,
znajdujacych si¢ obecnie w archiwum IEIAK U]J.

W tym miejscu polemizuj¢ z innym tekstem opublikowanym na famach tego pisma, w ktérym
autorka Maria Matanicz-Przybylska pisala, ze ,kwestie krzywdy i nierozliczonych rachunkéw jako
wazny skladnik budowania lokalnego dziedzictwa pojawialy si¢ przede wszystkim w ustach lideréw
wilamowskosci” (2021: 94). Nalezy jednak podkresli¢, Ze autorka, jak sama przyznata, analizowata
gléwnie material zebrany na potrzeby publikacji dotyczacej muzyki w Wilamowicach oraz ,réznego
rodzaju wypowiedzi medialne lideréw wilamowskosci” (2021: 83). Drugim waznym czynnikiem
wplywajacym na réznice w wynikach naszych badan mogto by¢ to, ze jako rodzimy uzytkownik
jezyka wilamowskiego (a nie, jak autorka biednie napisata — osoba, ktéra nauczyta si¢ tego jezyka
w gimnazjum, cf. 2021: 86) mialem dostep do narracji wewnatrzgrupowej, a nie tej wykreowanej dla
0s6b z zewnatrz, czego przykladem moze by¢ wypowiedZz mojej rozméwcezyni, ktéra po opuszezeniu
jej domu przez jednego z badaczy stwierdzita: ,Nie jestesmy Polakami. Jestesmy Wilamowianami.
Polakom musimy méwid, ze jestesmy, bo jak nam graja, tak musimy taficowac, ale w glebi serca — nigdy”
K/1925-1929/2008. Analize opowiesci Wilamowian o volksliscie i powojennych przesladowaniach
zawartem w ksigzce ,G6ry, pagérki, przykryjcie nas” (Krél 2024).

Przyktadem tego, ze material zebrany przez jezykoznawcéw w celu dokumentacji jezykowej moze
by¢ ciekawym Zrédlem wiedzy o historii méwionej, s3 badania dialektologéw na Warmii i Mazurach
(Sobolewska 2021; Welpa-Siudek 2021).

K/1935-1939/2016. Ze wzgledu na anonimizacje, cytowane wypowiedzi sg zakodowane: ple¢/zakres
lat urodzenia/rok zarejestrowania wypowiedzi.
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Jako etnolog i folklorysta nie mam narzedzi do tego, by potwierdza¢ lub wykluczaé
poszczegélne hipotezy o proweniencji trzynastowiecznych osadnikéw. Dlatego w ra-
mach prowadzonego przeze mnie projektu analizuje to, w jaki sposéb Wilamowianie
opowiadajg o poczatkach swojej grupy etnicznej oraz jak przedstawiaja ich media.

,»Mit flamandzki” - wspdlne pochodzenie

Wiara we wspdlne, flamandzkie lub holenderskie pochodzenie zostala nazwana
przez niektérych badaczy ,,mitem flamandzkim” (por. Libera i Robotycki 2001; Lipok-
-Bierwiaczonek 2002; Lipok-Bierwiaczonek 2008). Idea wspélnego pochodzenia ma
,podstawowe znaczenie dla tozsamosci, a co za tym idzie — interpretowanie historii
jest wazne z punktu widzenia ideologii, ktérych rolg jest uzasadnianie, umacnianie
i utrzymywanie konkretnych tozsamosci etnicznych” (Eriksen 2013: 93). Do analizy
opowiesci o poczatkach Wilamowic uzywam narzedzi folklorystycznych. Jak pisala

tolklorystka Janina Hajduk-Nijakowska:

istota tradycyjnego pojmowania przeszlosci jest jej postrzeganie poprzez terazniejszos¢. Po prostu
jest ona kazdorazowo odtwarzana z inspiracji doswiadczeri wspéliczesnych. Co wigcej, odtwarzanie
lokalnej przeszlosci realizowane jest w $cislym nawigzaniu do §ladéw materialnych najblizszego
otoczenia, $ladéw zaswiadczajacych o zaistnialych wezesniej zdarzeniach. Z kolei powtarzalno$¢
pewnych sytuacji w zyciu spolecznym powoduje, ze relacje dawniejsze nakladaja si¢ na nowsze
iz czasem powstajg konkretne schematy budowy wypowiedzi o réznych typowych wydarzeniach,

obficie oczywiscie wykorzystujace funkcjonujace w obiegu stereotypy (Hajduk-Nijakowska 2005: 65).

Moim celem nie jest ocenianie prawdziwosci badz nieprawdziwosci tej legendy,
ale analiza jej znaczenia dla konstruowania tozsamosci przez Wilamowian we wsp6i-
czesnosci.

Przywiazanie do terytorium

Moi rozméwcey wielokrotnie deklarowali przywiazanie do terytorium, jakim sg
Wilamowice®’. Wybér miejsca przez osadnikéw na zalozenie miejscowosci nie byl,
zdaniem moich rozméwceéw, przypadkowy: ,Najpierw osiedlili sic w Starej Wsi, ale
tam si¢ im nie podobalo, bo same géry doliny, to przyszli do Wilamowic, bo tu jest
réwno, fadnie™. Istotne jest tutaj, ze Stara Wie§ zwana byla w §redniowieczu ,,Starymi
Wilamowicami”, a w j. wilamowskim do dzisiaj ,Wymysdi6t”, czyli ,wie§ Wilhelma”.
Wiadomosci te, publikowane wielokrotnie w tekstach naukowych i popularnonaukowych
czytanych przez Wilamowian, weszly do spolecznego obiegu. Dodatkowym czynnikiem

Granice wyobrazone nie pokrywaja si¢ jednak z administracyjnymi — cz¢$¢ Starej Wsi zwana Pole
Wilamowskie uznawana jest przez wiele oséb za ,,swéj” teren, podczas gdy nalezaca do Wilamowic
»Granica Jawiszowska” cz¢sto postrzegana jest jako Jawiszowice.

* K/1935-1939/2021.
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zwigzanym z przeniesieniem si¢ na réwninny teren mial by¢ strach przed wodg. Opo-
wiesé o ,wielkiej wodzie”, czyli powodzi, ktéra miata nawiedzi¢ Flandrie w XIII w.,
jest waznym elementem relacji o wilamowskiej etnogenezie. Zgodnie z nig w Starej
Wsi mogly im zagraza¢ powodzie, a w Wilamowicach nie. Dowodem ma by¢ to, ze
od poczatku istnienia miejscowosci w Wilamowicach nie odnotowano zadnej powodzi.
Taki wybér miejsca bywa tez przedstawiany jako dowéd na rozsadek osadnikéw: ,To
przyszli madrzy ludzie, glupcy ludzie by tylu kilometréw nie przeszli, i wybrali tez

dobre miejsce, tak, ze tu nigdy nie byto powodzi ani niczego™"

Religia

Cho¢ Wilamowianie dzi§ w wigkszosci sg katolikami, szczycg si¢ nawet posiada-
niem wlasnego $wigtego — Jézefa Bilczewskiego, to sg $wiadomi, ze ich przodkowie
przez kilka pokolen byli kalwinistami. Wyznanie ewangelicko-reformowane zostalo
przyjete przez Wilamowian ok. 1550 r. za namowg éwczesnego wlasciciela wsi. Cho¢
od lat 30. XVII w., kiedy wlascicielem Wilamowic zostal czlowiek zaciekle zwalczajacy
protestantyzm, liczba ewangelikéw w Wilamowicach spadala, to wyznanie to bylo
obecne wéréd Wilamowian az do pol. XVIII w. (Bem 2020; Urban 1959).

Wilamowice powstaly w XIII w., a wiec przed reformacjg, jednak watek protestan-
ckiego wyznania pierwszych osadnikéw pojawial si¢ czesto, szczegdlnie w pierwszych
latach moich badari: ,Oni jak tu przyszli, to musieli nie by¢ katolikami, bo w ogéle
nie ma koled po wilamowsku”"; ,Moja babka modlita si¢ po niemiecku, ona si¢ nawet
spowiada¢ po polsku nie umiata””. Istotny byt réwniez watek przesladowan religij-
nych, ktére miaty spowodowaé ucieczke i osiedlenie sie w Wilamowicach®, a takze
kojarzenie przez moich rozméwceéw kalwinizmu z Niderlandami. Niemale znaczenie
dla zywotnosci tego watku mieli zapewne regionalisci i lokalni dzialacze, a takze
teksty naukowe i publicystyczne, ktére staly si¢ dodatkowym pasem transmisyjnym dla
tekstéw folkloru, jakimi s3 opowiesci o wilamowskiej etnogenezie. O protestanckim
pochodzeniu Wilamowian opowiadal mi réwniez poeta piszacy w jezyku wilamow-
skim Jézef Gara (1929-2013). Natomiast mlodzi czlonkowie tej wspélnoty, z ktérymi
rozmawialem w trzeciej dekadzie XXI w., wspominali o przejsciu na kalwinizm jako
wyborze dokonanym przez Wilamowian dlugo po zalozeniu miejscowosci.

¥ K/1920-1924/2024.

" K/1930-1934/2004.

' K/1920-1924/2007.

W literaturze dotyczacej historii ewangelicyzmu w zachodniej Matopolsce pojawiajg si¢ wzmianki
o tym, ze Wilamowice zostaty zaloZone przez przesladowanych protestantéw (Kolatschek 1860: 1-2),
wiadomo jednak, ze Wilamowice istnialy juz w XIII w., a wiec kilka wiekéw przed reformacja.
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Kultura

Jak pisal norweski antropolog spoteczny Thomas Hylland Eriksen, ,etnicznos¢
to trwale i systematyczne, wzajemne komunikowanie réznic kulturowych przez grupy
uznajace swoja odrebnos¢. Pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie réznice kulturowe odgry-
waja wazng role w interakcjach spolecznych, i dlatego powinna by¢ badana na poziomie
zycia spolecznego, a nie kultury symbolicznej” (Eriksen 2013: 92). Bez réznic nie ma
etnicznosci, ale réznice migdzy ludZmi nie sg przyczyna powstawania réznic etnicznych.
Ludzie nie s3 po prostu inni, ale dzialaja, Zeby odrézni¢ si¢ od innych. Odréznianie
si¢ od innych jest wigc procesem, a nie obiektywng kategorig nadang z géry (Sokefeld
2007: 31). Z tej perspektywy mniej wazne jest to, czy dane zjawiska kulturowe wystepuja
wylacznie w Wilamowicach, czy znane s3 tez poza nimi. Istotniejsze jest za to, ktére
z nich uznane zostaly przez samych Wilamowian za odpowiednie do wyrazania swojej
tozsamosci 1 zwigzanej z nig odmiennosci kulturowej. A o wyjatkowosci wilamowskiej
kultury moi rozméwcy byli przekonani:

Okolice nie handlowaty. To ino Wilamowice miaty. I te wszystkie pasiaki i te chustki wilamow-
skie, to ino Wilamowice. Bo tamci nic nie mieli, bo nie mieli nic, bo oni nie maja, zeby byt tak

rozbudowany folklor i Zeby co§ mieli. Takie chustki ino jedwabne, czy cos™.
My jestesmy jedna jedyna miejscowos¢, co ma swoj jezyk .

My jestesmy inni ludzie, catkiem inni, z jezykiem, z ubiorem, z gospodarks, z Zyciem, w ogoéle

inni, bo my tu przysli z Zachodu, z ta kulturqm.

Sposréd wielu zjawisk kulturowych wymienianych przez moich rozméwceéw jako
te ,typowe flamandzkie” przedstawig trzy, ktdre, jak wynika z mojej obserwacji, byty
dla nich najwazniejsze: jezyk, stréj oraz sposéb zarobkowania.

Jezyk wilamowski juz w XIX w. byl opisywany jako odmienny zaréwno od pol-
skiego, jak i niemieckiego i przypisywano mu holenderskie lub angielskie pochodzenie
(Bukowski 1860; Temple 1860; Lepkowski 1863). Na pocz. XIX w. rozpowszechniona
byla réwniez hipoteza o tym, ze Wilamowianie to potomkowie Burgundéw i Wandaléw
(cf. Mehoffer 1843: 22; Augustin 2007: 225-226). Przez caly wiek XX wéréd naukowcéw,
dziennikarzy, a takze politykéw toczyly sie liczne dyskusje dotyczace pochodzenia, jak
réwniez statusu jezyka wilamowskiego. Wspélczesni jezykoznawcy okreslaja wilamowski
jako odrebny jezyk germariski, wywodzacy sie ze slaskiego dialektu jezyka niemieckiego
(cf. Chromik 2020; Krél, Olko i Wicherkiewicz 2017).

" K/1940-1944/2024.
¥ K/1920-1924/2011.
' K/1920-1924/2022.
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Echa tych dyskusji docieraly do Wilamowic za posrednictwem tekstéw, radia
i telewizji, a im wiecej bylo gloséw o bliskosci jezyka wilamowskiego do jezyka nie-
mieckiego, tym silniejsza byla narracja o ich wzajemnym oddaleniu.

W wigkszosci zebranych wypowiedzi to wiasnie jezyk jest bezposrednim dowodem
na odrebnosé Wilamowian zaréwno od Polakéw, jak i od Niemcéw: ,Z tym jezykiem
tu przysli i si¢ osiedlili w XIII wieku”"; ,Méwi si¢, ze w Anglii mamy tez taka troszke
mowg, z Holandii mamy mowe, z Belgii mamy mowe, bo jeden przyjechal stad, jeden
stad”"”’. Na pytanie, jakim jezykiem méwicie, na poczatku moich badan styszatem, jak
starsze osoby odpowiadaly ,flamandzkim”. Wyjazdy zespolu regionalnego do Belgii
w latach 70. 1 80. XX w. oraz pojawienie si¢ w Wilamowicach flamandzkich naukow-
c6w i dziennikarzy — m.in. Hugo Ryckeboera i Rinalda Neelsa, wplynety na ozywienie
wzajemnych, wilamowsko-flamandzkich kontaktéw. Jak wspominala jedna z uczestni-
czek takich wyjazdéw: ,Jest duzo stéwek podobnych, wilamowskich i flamandzkich. Ja
bytam w Belgii, to tam jak méwili, ja wylapywalam, ktére stéwko byto flamandzkie,

»19

znaczy wilamowskie. Tylko im méwitam, zeby méwili pomatu™, po czym podata kilka
przykladéw. Styszalem réwniez opowiesci na temat zolnierzy z Wilamowic, ktérzy
stacjonujac w Belgii w czasie I wojny §wiatowej styszeli tam jezyk bardzo zblizony do
wilamowskiego™ (cf. Krél 2023a: 7).

Zdaniem moich rozméwcéw, o odmiennosci kultury wilamowskiej swiadczy
réwniez stréj”: ,We Wilamowicach byt bardzo piekny stréj. Pochodzi z daleka, bo my
prawdopodobnie jestesmy z Anglo-Sasji, kto wie skad nalezymy, komu nalezymy”*.
Wiele os6b zauwazylo podobieistwa migdzy elementami stroju wilamowskiego a tymi
z regionéw zachodniej Europy: ,Bylismy we Francji, w Alzacji, to pokazali nam w mu-
zeum chustki. A ja im méwie, przyjedzcie do Wilamowic, to wam przyniose caly stos
takich chustek””. Podobnie, jak w przypadku jezyka, zarejestrowalem réwniez opo-
wies¢ o mlodym mezczyznie z Wilamowic, Zolnierzu Wehrmachtu, ktéry stacjonujac
w Amsterdamie zobaczyl kobiete w stroju wilamowskim. Myslac, ze to jego matka,
pobiegt za nig. Gdy si¢ odwrdcila, okazalo sig, ze ,to nie byla jego matka, ale ubrana,
jak po wilamowsku, tylko miala buty z drewna”*. Jesli historie te dotyczyly zachod-
niej Europy, najczgsciej Wilamowianie interpretowali to jako poszlake swiadczaca
o pochodzeniu pierwszych osadnikéw: ,Widzisz, widocznie stamtad [z Alzacji — T.K]

7 M/1915-1919/2008.

¥ K/1920-1924/1995.

¥ K/1925/1929/2017.

* K/1925-1929/2022.

O stroju wilamowskim oraz o jego funkcji wyrézniajacej Wilamowian powstato wiele publikacji
(Chromik, Krél, Matanicz-Przybylska 2020; Filip 2003; Majerska-Sznajder 2020).

2 K/1920-1924/1995.

2 K/1935-1939/2023.

* K/1920-1924/2024.
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tez musieli jacy$ przyjs¢””. Niektoérzy (zwlaszcza, jesli chodzilo o inne czeséci Europy)
dostrzegali w tym zaradno$¢ i mobilno$¢ wilamowskich handlarzy: ,Widzisz, nawet
tu dojechali i stad brali towar””, ustyszatem podczas wycieczki do Kowna w 2012 r.,
gdy Wilamowianie zobaczyli tam wilamowskie wstazki.

Wsréd opowiesci Wilamowian — zaréwno tych o charakterze wspélnotowym,
jak i indywidualnym, pojawialy sie takie, wedlug ktérych ludzie napotkani w dalekich
krajach zaréwno méwili w jezyku zblizonym do wilamowskiego, jak i chodzili w po-
dobnych strojach. Dotyczy to zaréwno tych napotkanych w domniemanym miejscu
pochodzenia (zachodnia Europa), jak i na innych terenach, np. w Afryce:

Ten jeden profesor z Belgii, to on najpierw méwit, ze my nie s3 Flamandami. Ale potem powiedzial,
ze byl w Afryce, i tam tez s3 tacy ludzie, jak my, co tez wyszli z Flamandii. I méwia podobnie,

jak my i noszg takie chustki kraciate, jak my momy odziewaczki. I pokazywol mi nawet zdjgcia27.

Kolejnym wyznacznikiem wilamowskiej odrebnosci kulturowej jest handel. Za-
milowanie Wilamowian do handlu podkreslali liczni autorzy niemiecko-, jak i polsko-
jezyczni (Augustin 2007; Kuhn 1981; Latosiriski 1909; Lepkowski 1863; Rzeszowski
1908). Podkreslanie swojej przedsigbiorczosci bylo réwniez mocno obecne w analizo-
wanych wypowiedziach Wilamowian z réznego okresu, w niektérych podkreslano, ze
owa ,zytka handlarska” zostala przywieziona przez pierwszych osadnikéw: ,Nos tak
Polacy nie lubieli, bo my handlowali, a kto im bronit, mégli tez handlowa¢””; ,Oni to
przywiezli stamtad, z tej Holandii, t zytke handlarskg™; ,Ta zytka handlarska wila-
mowska, to przechodzi z pokolenia na pokolenie™; ,[mieszkaricy okolicznych wsi — T.
K.] moze wigcej tego dziadostwa mieli, moze po prostu byli biedniejsi. A Wilamowian
handlowot, to jechol, to przywiézt cos$, zeby zarobi¢™'; ,nie znosili nas, przezywali
holdy-boldy, wy$miewali ubiory, spédnice, przezywali Niemcami, Bialymi Zydarni,
zowiszezyli [zowidcili], ze handluja, obrzucali kamieniami””. Nalezy podkresli¢, ze
handlarze byli jedynie jedna z grup zawodowych w Wilamowicach. Mieli jednak na
tyle silng pozycje, ze widoczne jest to w handlarskiej konwencji opowiadania, ktéra
zaobserwowalem w zebranych relacjach (Krél 2023b).

Moi najmlodsi rozméwcey, z ktérych wigkszo$¢ w jakims§ stopniu znala jezyk
wilamowski i nosila stréj, oprécz opowiesci o tradycji, podkreslali réwniez wlasne
modyfikacje. Na przyklad szycie strojéw z materialéw przywiezionych z wycieczek do

# M/1950-1954/2023.

% K/1965-1969/2012.

7 K/1925-1929/2023.

*® K/1925-1929/2004.

? M/1920-1924/2007.

* M/1965-1969/2025.

0 K/1940-1944/2025.

# K/1935-1939/1998. Wywiad z archiwum IETAK UJ.
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dalekich krajéw (réwniez Meksyku), czy ich rézne modyfikacje, a takze nowe stéwka
wprowadzane do jezyka wilamowskiego, czesto z popkultury. W swoim zyciu codzien-
nym widzieli natomiast legendarng ,zytke handlarska™ ,Jak gdzies jade na wycieczke,
to zawsze ide patrzy¢, jakie s3 ceny, no tak juz mam, Wilamowiankg jestem””; ,On tak
umi handlowa¢, jak stary Wilamowian”* ,No nie bytabym Wilamowianks, jakbym

35

na tym nie zarobila™. Byli tez bardziej $wiadomi wplywu dzialania ich pokolenia na

ksztalt wilamowskiej kultury.

Wspdlna historia - II wojna $Swiatowa i przesladowania powojenne

Flamandzkie pochodzenie bylo szczegélnie wazne w przypadku opowiesci o 11
wojnie oraz najtrudniejszym dla Wilamowian okresie, czyli o przesladowaniach powo-
jennych. Nie analizuj¢ tutaj zachowan Wilamowian w tym czasie, ale opowiesci o nich.
Z moich badari wynika, Ze cz¢$¢ mieszkaricéw miasta tworzy wilamowskocentryczna
wspélnote pamieci (Krél 2024). Jest to grupa cechujaca si¢ specyficzng narracja, ktéra
opiera si¢ na czterech punktach weztowych, do ktérych nalezy volkslista, zakaz uzywania
jezyka i stroju wilamowskiego, aresztowania oraz wywézki do obozéw i wysiedlenia.

Wedlug rozméwceéw ich przesladowcy, ktérych wigkszosé byta Polakami z okolicz-
nych wsi, nie rozumieli, Ze kultura wilamowska nie byla niemiecka, tylko flamandzka,
a gdyby to wiedzieli, mozna byloby unikng¢ przesladowarn Wilamowian. ,Ze my s3
skadsik z Niemiec pochodzenia, bo kto tam downij wiedziot o jakim$ innym paristwie”*.
Brak wiedzy na ten temat uwazali za przejaw gltupoty éwczesnych wiadz Wilamowic,
w ktérych zasiadali nie Wilamowianie, a Polacy: ,,Czytaé, pisa¢ nie umieli, a burmi-
strzami byli””; ,,Ady to byta hotota, tak pieprzyli, ze to germanskie, a gdzie germariskie,
jak to flamandzkie, ale to czytaé, pisa¢ nie umialo, to skad to mieli wiedzie¢”*. Jeden
z rozméwcéw tak opowiadal o polskich sgsiadach, ktérzy przesladowali jego matke za
noszenie stroju wilamowskiego:

A po przewrocie nie bylo wolno. Mama szta do kosciota po wilamowsku, to tu od [nazwisko sasiada]
ci chlopcey prali kamieniami na nie, to ino tak si¢ odziewaczky zastaniata. Nie bylo... nie chcieli.
No tacy byli, ,ze germariskie”. A to wcale nie germariskie, bo to jes, jakby byli madrzy, to wiedzg,

ze to wilamowskie, ze tu przyszli tysigc... Dwiescie... co$ roku. 1250 ksiadz przyszol i kosciot”.

#K/1995-1999/2021.
* K/2000-2004/2024.
¥ K/2000-2004/2024.
* K/1920-1924/1995.
7 K/1945-1949/2016.
*® M/1930-1934/2012.
¥ M/1930-1934/2008.



142 JournaL oF Urean ETHNOLOGY 23/2025

Wedlug jednej z relacji, zrozumienie dla odmiennosci Wilamowian mial wykaza¢
jeden z radzieckich generaléw, ktéry zwolnit 30 wilamowskich dziewczat z transportu

na Ural:

Ja zostalam zawieziona do Wadowic, stamtad transporty szly na Rosje. Pan general, ktéry nas
wypuscil, co tu Bielsko wyswobodzil, to nas trzydziesci os6b wypuscit takich miodych dziewczy-
nek (...) co my sie nie uczyli niemieckiego w szkole, tylko polska mowe. Generat to stwierdzil, ze
tu Wilamowice takie sa, ze tu przybyli [osadnicy — T. K] i tyn generat z Wadowic nas wypuscit.

. s . 40
I takie szczeg$cie$smy mieli od tego pana .

Wedlug Lipok-Bierwiaczonek ,mit flamandzki nabral wyrazistosci po drugiej wojnie
$wiatowej, przywolywany chetnie w obronie wilamowian przed negatywna opinig o nich
jako Niemcach, ktérzy podpisali w czasie okupacji volksliste” (Lipok-Bierwiaczonek
2002: 179). Podobng opini¢ wyrazili réwniez Libera i Robotycki (2001). W oczach
moich rozméwcéw nawet jesli ktos przesladowal ich za domniemang niemieckos$¢, byt
w bledzie, gdyz ich jezyk i str6j nie byly niemieckie.

Chcialbym jednak zwréci¢ uwage na istotng réznice, jaka dostrzeglem w opo-
wiesciach o flamandzkim pochodzeniu w kontekscie wojny i okresu powojennego:
spojrzenia na kwesti¢ wspdlnego pochodzenia Wilamowian i mieszkaricéw Starej
Wsi. W kontekscie wojny i okresu powojennego moi rozméwey podkreslali odreb-
no$¢ Wilamowian od okolicznych mieszkancéw, nie wspominajac o tym, ze osadnicy
najpierw osiedlili si¢ w Starej Wsi: ,Bo my jestesmy Wilamowianie, a w Starej Wsi,
Dankowicach to juz s3 Polacy”. Nieliczne osoby poruszaly ten temat: ,Oni tak samo

jak my, byli Flamandowie, a po wojnie Wilamowianéw wysiedlali”*

. Kiedy dopyty-
walem, zdarzaly si¢ tez wypowiedzi, ktére podawaly w watpliwos¢ owo legendarne
wspélne pochodzenie: ,No ci pierwsi Wilamowianie, to si¢ tam osiedlili, ale tam si¢
im nie podobalo, to oni chyba wszyscy potem stamtad poszli dalej do Wilamowic, nik
nie zostol. Bo przeciez tam nie majg stroju, ani tego jezyka ani niczego””. Niektérzy
z moich rozméwceéw podkreslali z kolei, ze ,Starowsianie to byl najgorszy naréd dla

Wilamowianéw. Najbarzyj nos przesladowali”.

Whnioski
Opowiesci o przesziosci maja aktualny charakter pod tym wzgledem, ze ,opo-

wiadajg o niej zawsze przez pryzmat aktualnie wyznawanych wartosci, aktualnych
przyzwyczajeri poznawczych, sposobéw widzenia i wszystkiego, co dominuje w chwili

*© K/1920-1924/1995.
' K/1920-1924/2014.
“ K/1920-1924/2009.
“ K/1925-1929/2023.
* M/1935-1939/2020.
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obecnej” (Kajfosz 2009: 23). Wyobrazenie, ze pierwsi osadnicy, ktérzy zakltadali Wila-
mowice w XIII w. méwili, ubierali si¢ i zachowywali si¢ tak samo, jak te osoby, ktére
pamigtajg wspélczesni Wilamowianie, to przykiad tego, ze ,W przeszlos¢ — reaktuali-
zowang w opowiadaniu — projektowane sg (...) aktualne kategorie, stanowiace przejaw
paradygmatu, w ktérego ramach owa reaktualizacja si¢ dokonuje” (Kajfosz 2009: 23).
W opowiesciach o przeszlosci, réwniez tej zamierzchlej, jak okres péznego $rednio-
wiecza, istotne s3 doswiadczenia. A o doswiadczeniu, ktére odbylo si¢ w przesziosci,
opowiada si¢ zawsze w kontekscie wspélczesnosci, kultury i polityki, w ktdrej jest sie
zanurzonym (Lehmann 2007: 10). W przypadku opowiesci o wojnie i powojennych
przesladowaniach, w ktérych to Polacy z okolicznych wsi przedstawiani byli jako nega-
tywni bohaterowie, watek wspdlnego pochodzenia Wilamowian i mieszkancéw Starej
Wsi schodzil wigc na dalszy plan badz byt podawany w watpliwos¢.

Moje obserwacje majg charakter dlugotrwaly — zebrane przeze mnie materialy
obejmuja ponad 20 lat. Gdyby doda¢ do tego jeszcze materialy innych badaczy, ktérymi
postuguje sie poréwnawczo, jest to okres 35 lat”. W tym czasie niektére watki opowiesci
si¢ wzmocnily, inne zaczely traci¢ znaczenie. Starsi, urodzeni przed II wojna §wiatowg
moéwili o niezmienno$ci kultury wilamowskiej, przedstawiajac ja jako relikt przynie-
siony przez XIII-wiecznych osadnikéw. Zgodnie z ta wizja Wilamowianie mieli by¢
kontynuatorami tego, co otrzymali od swoich przodkéw. Tymczasem wsréd najmltod-
szego pokolenia — zaangazowanego w rewitalizacje jezyka wilamowskiego, czytajacego
publikacje (réwniez te naukowe dostgpne dzigki OA), pojawia si¢ coraz wiecej gloséw
podkreslajacych kreatywnos¢ Wilamowian — §wiadomo$¢ ich wyboréw. Protestantyzm
czy handel staja si¢ w tej narracji dowodem na ich przedsigbiorczosé i dostosowywanie
si¢ do sytuacji, a nie bezrefleksyjne przywiazanie do spuscizny przodkéw.

Wspdlczesnie istnieje kilkudziesigcioosobowa grupa mlodych Wilamowian, ktérzy
uzywaja stroju ijezyka. Sa oni ich §wiadomymi uzytkownikami, ktérzy taka droge
wybrali (cf. Dotowy-Rybiriska 2017). Kiedy spotykaja inne osoby znajace ten jezyk,
méwia po wilamowsku réwniez na co dzieri, ale w kontaktach z osobami spoza tej
grupy uzywaja go w okreslonych sytuacjach, jako atrybut swojej tozsamosci (cf. Satava
2009). Widza, ze rowniez za ich sprawg, zaréwno stréj, jak i jezyk ulega przemianom.
By¢ moze to jest jednym z czynnikéw, ktéry wplywa na zmiang¢ narracji: z ,Flaman-
déw z Wilamowic” do ,najmniejszej grupy etnicznej w Polsce”. Chetniej opowiadaja
oni o tym, jak bardzo Wilamowianie s3 wyjatkowi, niz o tym, ze robig to samo, co
mieszkancy wspoélczesnej Flandrii i Holandii.

Taka zmiana narracji §wiadczy o tym, ze ,[k]onwencjonalnos¢ tekstu nie jest trwala.
Czgsto miewa czasowy, koniunkturalny charakter. Tekst, ktéry byt tekstem folkloru

45

Mowa o materiatach z badan terenowych Tomasza Wicherkiewicza z UAM z lat 1989-1993, filmu
Doroty Latour z 1995 r. oraz wywiadéw przeprowadzonych przez studentéw Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Jagielloriskiego w latach 1997-1998.
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wezoraj, nie musi by¢ nim dzi§”, jesli utraci swéj systemowy charakter (Kajfosz 2009:
22), a ,$rodowisko przykrawa sobie utwor wedlug swoich potrzeb i znowu wszystko,
co zostalo odrzucone przez $rodowisko, po prostu nie istnieje jako fakt folklorystyczny,
wychodzi z uzycia i obumiera” (Bogatyriew i Jakobson 1975: 170).

Opowies¢ o flamandzkim pochodzeniu, cho¢ moze znikna¢ z pierwszego planu
narracji Wilamowian o samych sobie, na dlugo pozostanie jej waznym elementem.
Z moich badari wynika jednak, ze dzi$ jesteSmy $wiadkami cze¢sciowego ostabienia
»2flamandzkiego mitu”. Dzieje si¢ tak jednak nie dlatego, ze mlodzi mieszkancy miasta
odchodzg od wilamowskos$ci — wrecz przeciwnie, wykorzystuja oni dostep do tekstéw
réznego rodzaju, ktére krytycznie analizujg. Narracje najstarszej i najmlodszej generacji
taczy przestanie, Ze réznig si¢ oni zaréwno od Niemcéw, jak i od Polakéw. Cho¢ prze-
slanie to wydaje si¢ bardziej niezmienne niz sama opowies¢ o poczatkach Wilamowic,
bylo ono ignorowane przez wielu autoréw piszacych o tej grupie etniczne;.
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