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Wprowadzenie

Krytyczne studia nad dziedzictwem’, pole badawcze, ktdre
rozwija sie gwaltownie od pierwszej dekady XXI wieku,
cechuje intelektualna otwartos¢ na testowanie nowych
perspektyw i teorii. Wérdd coraz bardziej upowszechnia-
jacych sie znajduje sie ujecie postsekularne. Pozwala ono
na krytyczne zmierzenie sie z historig teorii i praktyki
dziedzictwa, a zwlaszcza jej dziewietnastowiecznym ro-
dowodem, w ktdry wpisana jest europejska sekularyzacja.
Rozliczenie sie z sekularnych korzeni ochrony zabytkéw
stuzy wypracowaniu takich podejs¢ do dziedzictwa, ktdre
maja by¢ otwarte na jego wymiar nadprzyrodzony? Post-
sekularne ujecia dziedzictwa testowane sg jednak gtdwnie

1 Szeroko o krytycznych studiach nad dziedzictwem jest mowa w tomie
Krytyczne studia nad dziedzictwem. Pojecia, metody, teorie i perspekty-
wy (red. M. Stobiecka, Wydawnictwa UW Warszawskiego, Warszawa
2023).

2 D. Byrne, Boskie znaczenia. Materialne dziedzictwo religiine w Azji
w ujeciu postsekularnym, przet. A. Ostolski, w: Krytyczne studia nad
dziedzictwem.
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w Azji, gdzie najbardziej uwidacznia sie nieprzystawalnosé kategorii i praktyk
zarzadzania dziedzictwem wypracowanych w dziewietnastowiecznej Europie.
Tekst ten ma charakter przegladowo-sondujacy i ogranicza si¢ obszarowo do
pola krytycznych studiéw nad dziedzictwem (dlatego nie koncentruje sie na
krytycznej literaturze traktujacej o postsekularyzmie). Z jednej strony obszer-
nie referuje i poréwnuje dotychczasowe, liczne juz, badania nad dziedzictwem
prowadzone w kluczu postsekularnym, z drugiej zas, postugujac sie przykla-
dem litewskiej Gory Krzyzy, podejmuje refleksje nad tym, jak podejscie post-
sekularne ksztaltuje dziedzictwo w Europie Srodkowo-Wschodniej.

Na przykladzie litewskiej Gory Krzyzy, jednego z miejsc chronionych ze
wzgledu na wpisana naliste dziedzictwa niematerialnego UNESCO tamtejsza
sztuke rzezbienia krzyzy i jej symbolike, ukaze, w jaki sposdb postsekularne
podejscie do dziedzictwa pozwala rozmontowywac sztywne i binarne kate-
gorie uzywane w dyskursach i oficjalnych praktykach dziedzictwa. W tym celu
powotam sie na kluczowe pojecie krytycznych studiéw nad dziedzictwem —
usankcjonowany dyskurs dziedzictwa — i powiaze go z sekularyzacja opieki
nad zabytkami w XIX wieku. Nastepnie omowie, w jaki sposdb perspektywa
postsekularna funkcjonuje w krytycznych studiach nad dziedzictwem, by
wreszcie przejs$¢ do analizy przykladu — litewskiej Gory Krzyzy.

Moje badania, oparte na autoetnografii i obserwacji terenowej, wynikajace
zusytuowania dyscyplinarnego w archeologii, realizujg postulat krytycznych
studiéw nad dziedzictwem, by nie tylko stosowaé nowe soczewki do badan
zabytkow i tradycji, ale i wykraczac poza metody ilosciowe tradycyjnie stoso-
wane w heritologii®. Otwarto$¢ metodologiczna, a takze pozwolenie sobie na
bycie,zaskoczong przez rzeczy™ zaowocowalo innym niz przewidywane od-
czytaniem Gory Krzyzy. Refleksyjna wizyta w miejscu dziedzictwa religijnego
okazala sie inspirujacym i niespodziewanym ¢wiczeniem archeologicznym
z zakresu materialnosci (Swietych) rzeczy.

Usankcjonowany (i sekularny) dyskurs dziedzictwa
Jednym z kluczowych poje¢ krytycznych studiéw nad dziedzictwem jest
zaprezentowany w zalozycielskiej dla tego pola badawczego publikacji

3 M. Stobiecka, Wprowadzenie. Krytyczne studia nad dziedzictwem: miedzy teorig a praktykg,
w: Krytyczne studia nad dziedzictwem, s. 27-31.

4 P. Pétursdottir, Przewidywane przysztosci? Materiat dryfujgcy jako dziedzictwo. Sposoby pozna-
wania, przet. E. Klekot, w: Krytyczne studia nad dziedzictwem.

https://rcin.org.pl



SZKICE MONIKA STOBIECKA PODEJSCIE POSTSEKULARNE DO DZIEDZICTWA...

Laurajane Smith Uses of Heritage z 2006 roku® usankcjonowany dyskurs dzie-
dzictwa. W tej sekcji bede wskazywaé na zawarte w tym pojeciu, a nie zawsze
wydatnie podkreslane w literaturze, historycznie umocowane dgzenia do
sekularyzacji teorii i praktyki dziedzictwa.

Smith definiuje usankcjonowany dyskurs dziedzictwa jako promowany
irealizowany przez oficjalne instytucje zarzadzajace dziedzictwem, na przy-
ktad UNESCO czy lokalne urzedy konserwatorskie, sposob ustanawiania
dziedzictwa, myslenia o nim, jego warto$ciowania i zarzgdzania nim. W swo-
jej kanonicznej monografii poswieca usankcjonowanemu dyskursowi dzie-
dzictwa wiele miejsca, wskazujac na jego uwiklanie w dziewietnastowieczng
historie teoretyzowania dziedzictwa. Zdaniem australijskiej badaczki dyskurs
ten uznaje zachodnie elitarystyczne warto$ci za uniwersalne wartosci dzie-
dzictwa. Bazuje na relacjach wladzy-wiedzy, dlatego prymat w wypowiadaniu
sie o dziedzictwie przyznaje ekspertom — historykom, archeologom czy histo-
rykom sztuki. Usankcjonowany dyskurs dziedzictwa wspiera wielkie narracje
narodowosciowe i klasowe z jednej strony, z drugiej za$ bazuje na specja-
listycznych ekspertyzach i osadach estetycznych®. W efekcie dyskurs ten,
sterujacy oficjalnymi mechanizmami ochrony dziedzictwa i opieki nad nim,
uprzywilejowuje monumentalne zalozenia, kompleksy i zabytki o wysokim
walorze estetycznym, ktére stuzyly podtrzymywaniu podzialéw klasowych
czy/i budowaniu narodow’. Z tego powodu przyznaje prymat dziedzictwu
materialnemu i kulturowemu, umniejszajac role kategorii umieszczonych na
przeciwnym biegunie, czyli dziedzictwa niematerialnego i naturalnego. Co
wiecej, dyskurs ten skutecznie wyklucza z wypowiadania sie o dziedzictwie
i nadawania mu znaczen przez mniejszosci czy grupy uzytkownikow niebe-
dacych ekspertami. Bazuje na paternalistycznym i wyzszo$ciowym zalozeniu,
ze o dziedzictwie nalezy ,uczy¢”, biernych odbiorcow jego usankcjonowanych
znaczen”.

O ile w publikacji z 2006 roku Smith skupita sie na roli usankcjonowa-
nego dyskursu dziedzictwa w polityce tozsamosciowej, budowaniu panstw
narodowych oraz wspieraniu nacjonalizmu, o tyle w 2012 roku w manifescie

5 L.Smith, Uses of Heritage, Routledge, London—New York 2006.
6 Tamze,s. 1.

7 Tamze, passim.Zob. tez L. Smith, Dziedzictwo jako proces kulturowy, przet. E. Klekot, w: Krytycz-
ne studia nad dziedzictwem, s. 84-95.

8 L. Smith, Dziedzictwo jako proces kulturowy, s. 78.
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z Goteborga otwierajagcym krytyczne studia nad dziedzictwem, ktdrego
Smith byla wspétautorks, wyraznie podkreslono, ze dyskurs ten jest zanu-
rzony takze w imperializmie, kolonializmie, europocentryzmie i kulturo-
wym elitaryzmie®. W istocie dziedzictwo podtrzymywalo i niekiedy nadal
podtrzymuje imperialne i kolonialne klisze i zaleznosci, w ramach ktérych
eksponuje sie wielkie i triumfalistyczne narracje podboju i ,cywilizowa-
nia”". Lista $wiatowego dziedzictwa UNESCO z kolei jaskrawo ilustruje
dlugotrwalosé europocentryzmu poprzez jej zdominowanie wpisami za-
bytkow z Europy™. Elitaryzm kulturowy natomiast uwypuklajg wszechobec-
ne narracje o dziedzictwie, ktdre dotycza rzadzacych warstw spolecznych
iwyzszych klas™.

Dyskutantom umyka jednak obciazenie teorii i praktyk dziedzictwa
dziewietnastowiecznym sekularyzmem. Przestrzen na uwzglednienie tej
kwestii otwiera sie w nieco szerszej definicji usankcjonowanego dyskur-
su dziedzictwa zaproponowanej przez Rodneya Harrisona w 2009 roku®.
Harrison okresla usankcjonowany dyskurs dziedzictwa jako zbiér wyobra-
zen o dziedzictwie opierajacy sie na dominujgcym zachodnim sposobie
myslenia. I cho¢ w dziewietnastowiecznej europejskiej teorii dziedzictwa
pojawiajg sie takie okreslenia jak ,kult zabytkéw” (Alois Riegl), a przed-
stawicielki i przedstawiciele nowej muzeologii podkreslaja rytualistyczny
charakter wizyt w o§wieceniowym muzeum (Carol Duncan, Tony Bennet-
t)™, to jednak schedg tego czasu jest podporzadkowanie idei dziedzictwa
europejskiej logice sekularyzmu. Jak podkresla autorka monografii Global

9 L.Smith, History, https://www.criticalheritagestudies.org/history (21.11.2024). Zob. tez M. Sto-
biecka, Wprowadzenie, s. 12-15.

10 L. Meskell, AFuturein Ruins. UNESCO, World Heritage, and the Dream of Peace, Oxford University
Press, Oxford 2018.

11 Warte przytoczenia w kontekscie tego artykutu sa katedry francuskie wpisane na liste $wia-
towego dziedzictwa UNESCO. Staty sie one symbolem braku réwnowagi i nadreprezentacji
europejskiego dziedzictwa kulturowego w tym zestawieniu. Co ciekawe, ich uwzglednienie na
liscie nie byto rozpatrywane w kontekscie religii, lecz europocentryzmu, dominacji dziedzictwa
kultury czy wrecz kolonializmu kulturowego; zob. T. Rico, Global Heritage, Religion, and Secula-
rism, Cambridge University Press, Cambridge 2021, s. 20.

12 M. Stobiecka Wprowadzenie, s. 14-15.

13 R. Harrison, Czym jest dziedzictwo?, przet. A. Brzostowska, w: Krytyczne studia nad dziedzic-
twem, s. 49-51.

14 Wiecej na temat tego rodzaju metafor w: T. Rico, Global Heritage..., s. 3-4.
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Heritage, Religion, and Secularism Trinidad Rico, ustanawianie dziedzictwa
bedace , sekularng sakralizacjg dobr kulturowych” rzutowalo na ,wdraza-
nie nowych rytuatéw intelektualnych majgcych na celu stworzenie rodzaju
$wieckiej duchowosci”®. Dziewietnastowieczne dziedzictwo byto w tym
czasie kategoryzowane i warto$ciowane w oderwaniu od jakichkolwiek
kontekstow religijnych. Cho¢ sakralne metafory pomagaly upowszechniaé¢
idee ochrony dziedzictwa i opieki nad nim, sama wartos$¢ duchowa i religijna
dziedzictwa nie byla brana pod uwage. Jak pisze Denis Byrne: ,Praktyka
opieki nad dziedzictwem jest scisle wpisana w zachodnig humanistyczng
ontologie zjej gtebokim sekularyzmem i zaangazowaniem, w duchu oswie-
cenia, w emancypacje cztowieka z okowow religijnego dogmatu™. To rady-
kalne odseparowanie od duchowosci i religii przetozyto sie, zdaniem Rico, na
formalizacje sposobow myslenia i zarzadzania dziedzictwem w poczatkach
dzialania UNESCO. Rico opiera sie tutaj zardwno na upowszechniajacym
sie w XIX i utrwalonym w XX wieku zjawisku sekularyzacji, jak i osobistej
agendzie pierwszego dyrektora UNESCO, Juliana Huxleya. Huxley, ktérego
dziadka, Thomasa Henry'ego, niektorzy uwazali za ,papieza agnostycyzmu’,
zwigzany byl ze stowarzyszeniem Rationalist Press Association uznajacym
religie za najwieksze niebezpieczenstwo dla spoleczeristwa®. Z badan fun-
datorskich dokumentéw UNESCO przeprowadzonych przez Rico wylania
sie obraz instytucji, ktéra nie dopuszcza jakichkolwiek wartosci religijnych
czy duchowych wymiaréw jako inherentnych czy konstytutywnych dla dzie-
dzictwa'™. Religijnos¢ i duchowos¢ dziedzictwa zostaly przez nowoczesny
dyskurs dziedzictwa ,uniewaznione”". Jak stwierdza Rico, ,w praktyce sfere
religijng utrzymywano na ideologiczny dystans od zalozen i celéw pracy
UNESCO"%. Byrne z kolei wyjaénia, ze , Swieckosé jest nierzadko ukryta pod
postacia bezstronnej neutralnosci”®, co ilustrujg konwencje UNESCO i ich
powtérzenia w lokalnych dokumentach prawnych dotyczacych dziedzictwa.
Jak dodaje, to wlasnie oswieceniowa racjonalizacja przyczynita sie do tego, ze

15 Tamze, s.12.

16 D.Byrne, Boskie znaczenia, s. 254.

17 T.Rico, Global Heritage..., s. 15.

18 Tamze,s.16.

19 D.Byrne, Boskie znaczenia, s. 254-255.
20 Tamze.

21 Tamze,s. 254.

https://rcin.org.pl
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posagi bogbw i swiete budowle redukuje sie jedynie do materiatu, z ktorego
zostaly wykonane?.

Usankcjonowany dyskurs dziedzictwa utrwala trudng schede XIX wieku
(nacjonalizm, imperializm, kolonializm, europocentryzm, elitaryzm kultu-
rowy i rézne rodzaje wykluczen) wraz z jego zamitowaniem do binarnych
opozycji. W rezultacie trudno znalez¢ miejsce dla dziedzictwa religijnego
w kategoriach, ktdre obecnie sterujg oficjalnymi mechanizmami ochrony
i opieki. Dziedzictwo religijne bywa bowiem réwnoczesnie i materialne
(Swiatynie, cmentarze), i niematerialne (rytualy, tradycje, praktyki), i kul-
turowe ($wiatynie, cmentarze, rytualy, tradycje, praktyki), i nawet naturalne
(Swiete gaje, lasy, gory). Jak podkresla Rico, brak miejsca dla dziedzictwa
religijnego w sekularnym dyskursie dziedzictwa uwidacznia sie bodaj naj-
dobitniej w chaosie pojeciowym. Méwi sie o dziedzictwie wiary (heritage
of faith), swietym dziedzictwie (sacred heritage), miejscach religijnych (religious
sites) uznanych za dziedzictwo albo wlasnosci religijnej (religious property)®.

Podejscia postsekularne do dziedzictwa

Remedium na sytuacje, w ktérej dziedzictwo religijne rozplywa sie wérdod
réznych kategorii i staje przedmiotem konfliktu miedzy wiernymi a aparatem
ochrony i opieki, Trinidad Rico widzi w mariazu krytycznych studiow nad
dziedzictwem i zwrotu postsekularnego®. W cytowanej juz monografii na
temat globalnego dziedzictwa, religii i sekularyzmu wskazuje, ze perspek-
tywa postsekularna pozwala wprowadzi¢ rozréznienie réznych sposobéw
widzenia dziedzictwa (different ways of seeing a heritage) i widzenia réznych
dziedzictw (seeing different heritages)®. O ile to pierwsze zaklada monolityczny
wymiar dziedzictwa, ktdre moze by¢ widziane przez wymienne soczewki
(np. interpretacyjne), o tyle drugie uznaje pluralistyczny charakter dziedzic-
twa i wielo$¢ splatanych ontologii®. Zdaniem Rico uwzglednié¢ nowe glosy

22 Tamze,s. 256.
23 T.Rico, Global Heritage..., s. 8.

24 O teoretycznej otwartosci krytycznych studiow nad dziedzictwem pisatam w: M. Stobiecka,
Wprowadzenie, s. 22-31.

25 T.Rico, Global Heritage..., s. 45.

26 Zob. tez R. Harrison, Przekroczyc podziat na dziedzictwo ,naturalne”i,kulturalne”. Ku ontologicz-
nej polityce dziedzictwa w epoce antropocenu, przet. E. Klekot, w: Krytyczne studia nad dziedzic-
twem.
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wypowiadajacych sie o dziedzictwie a pozwoli¢ im dziala¢ w ramach réznych
ontologii to dwie zupelnie rdzne rzeczy. Dopiero dokumentacja interakeji
miedzy podmiotami a przedmiotami dziedzictwa umozliwia uchwycenie
waznych detali, ktdre umykajg tradycyjnym podej$ciom.

Rico pisze, ze podejscie postsekularne w krytycznych studiach nad dzie-
dzictwem powinno przekracza¢ oparte na dychotomiach dyskursy ikono-
klazmu, zniszczenia i zaniedbania. Te konteksty jednak dominujg badania
przeciecia dziedzictwa ze wspolczesng religig. Poczawszy od klasycznego
juz tekstu Lynn Meskell poswieconego negatywnemu dziedzictwu®, w roz-
poznaniach badaczy uwidacznia sie przekonanie o tym, ze wspdlczesne
zniszczenie i odbudowa dziedzictwa sg uzaleznione przede wszystkim od
jego powigzania z wrostym w aparat ochrony zabytkéw europejskim etosem
chrzescijaniskim. Meskell opisuje upamietnienie po ataku na World Trade
Center w Nowym Jorku i zestawia je z dyskusja na temat zniszczenia posagéw
Buddy w Bamjan. Amerykanska badaczka podkresla role ,Zachodu’, ktory
obwieszcza sie prawowitym spadkobiercg i opiekunem dziedzictwa nieza-
leznie od jego lokalizacji. To zachodni specjalisci decydujg, co i jak powinno
zosta¢ odbudowane po ikonoklasycznych atakach?. Nour A. Munawar, snujac
refleksje nad odbudowg Syrii po wojnie, wskazuje w tym kontekscie na selek-
tywno$¢, spojrzenia na dziedzictwo” (heritage gaze). Retorycznie pyta, dlacze-
go cala uwaga specjalistéw od zabytkow skupia sie na rzymskim stanowisku
archeologicznym w Tadmor-Palmyrze, a nie zniszczonym w Aleppo i waz-
nym dla lokalnej spolecznosci meczecie Umajjad6w®. Przeprowadzone przez
Meskell i Benjamina Isakhana badania nad odbudowg dziedzictwa w Iraku
i Syrii nasuwaja kolejne alarmujace wnioski. Zdaniem badaczy rekonstrukcje
nastepujace po zniszczeniach z powoddw religijnych staja sie jeszcze bardziej
podatne na dalsze akty ikonoklazmu®. Isakhan wraz z innymi badaczami,

7 L. Meskell, Negative Heritage and Past Mastering in Archaeology, ,Anthropological Quaterly”
2002, t.75,nr3.

N

28 Podobne wnioski przedstawia Trinidad Rico w: taz, Islamophobia and the Location of Heritage
Debates in the Arabian Peninsula, w: Cultural Heritage in the Arabian Peninsula. Debates, Dis-
courses and Practices, red. K. Excell, T. Rico, Ashgate, Farnham—Burlington 2014, s. 19.

29 N.A. Munawar, Reconstructing Cultural Heritage in Conflict Zones. Should Palmyra be Rebuilt?,
,Ex Novo. Journal of Archaeology” 2017, nr 2, s. 33-34.

30 B.lIsakhan, L. Meskell, UNESCO’s Project to ,Revive the Spirit of Mosul”. Iragi and Syrian Opinion
on Heritage Reconstruction after the Islamic State, ,International Journal of Heritage Studies”
2019, t. 25, Nr11, s. 1192-1193.
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José Antonio Gonzalezem Zarandong i Césarem Albarran-Torresem, wpro-
wadza z kolei pojecie ,ikonoklazmu mediowanego cyfrowo” (digitally-mediated
iconoclasm), ktore ma wpisywac zjawisko historyczne we wspélczesne realia
technologiczne®.

O réznych rodzajach zaniedbania dziedzictwa bedacych skutkiem zmie-
niajacych sie realiéw religijnych w Europie pisze z kolei Todd H. Weir® Badacz
zwraca uwage, ze na europejskie dziedzictwo religijne (ktdre widzi zaréwno
w miejscach materialnych, jak i praktykach niematerialnych) wptynely na-
stepujgce od lat sze$édziesigtych XX wieku (réwnolegle i przecinajgce sie)
procesy sekularyzacji, pluralizacji i postsekularyzacji. Sekularyzacja wigzala
sie z opuszczeniem $wiatyn i zarzuceniem kultu®, pluralizacja dotyczyla re-
ligii i wyznan, ktdre pojawily sie w Europie wraz z kolejnymi falami migracji,
postsekularyzacja zas odnosi sie do wspdlczesnego ,powrotu religii’, charak-
teryzujgcego sie nowymi uzyciami miejsc religijnych i upowszechnieniem sie
nieeuropejskich form duchowosci*. W tym $wietle postsekularne podejscie
do dziedzictwa podkresla nie tyle zwigzek zabytkowych $wigtyn z konkretng
religig czy wyznaniem i mozliwos$¢ nawigzania kontaktu z bogiem, ile cha-
rakter tych miejsc jako sklaniajacych do refleksji, oferujacych doswiadczenia
estetyczne czy pozwalajacych na spotkania spotecznosci®.

Whbadaniach nad postsekularnymi podejsciami do dziedzictwa pojawiajg
sie tez ujecia rodzimych pamieciolozek i antropolozek. Zuzanna Bogumit
srodowiskowe upamietnienia sowieckich grobéw masowych w Rosji ujmuje
jako dziedzictwo postsekularne®. Cho¢ tekst — opublikowany w najwazniej-
szym dla krytycznych studiéw nad dziedzictwem czasopis$mie,, International
Journal of Critical Heritage Studies” — opiera sie gléwnie na dorobku studiéw

31 J.A.Gonzélez Zarandona, C. Albarran-Torres, B. Isakhan, Digitally Mediated Iconoclasm. The Isla-
mic State and the War on Cultural Heritage, ,International Journal of Heritage Studies” 2018, t. 24,
nré.

32 T.H.Weir, Heritage and Religious Change in Contemporary Europe. Interactions Along Three Axes,
JTrajecta. Religion, culture and society in the Low Countries” 2022, t. 30, nr 2.

33 Zob.takze K. Jordan, Between the Sacred and Secular. Faith, Space, and Place in the Twenty-First
Century, ,Architecture and Culture” 2022, t. 10, nr 4.

34 Autor powotuje sie na joge i praktyki mindfulness; T.H. Weir, Heritage and Religious Change...,
s.230.

35 Tamze.

36 Z.Bogumit, From Nonhuman to Postsecular. Transformation of the Difficult Heritage of Soviet Re-
pressions in Post-Soviet Russia, ,International Journal of Heritage Studies” 2023, t. 29, nr12.
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nad pamiecia, badaczka prezentuje przypadki warte poglebionej refleksji
w odniesieniu do dziedzictwa naturokulturowego® i jego przeciecia z per-
spektywg postsekularng. Réwnie ciekawe i by¢ moze bardziej wpisujace sie
w prowadzong przeze mnie krytyke usankcjonowanego dyskursu dziedzictwa
sa badania Kamili Baranieckiej-Olszewskiej®, ktora interesuje sie miedzy
innymi napieciem miedzy narodowym dziedzictwem w Polsce a formami
wspolczesnego poganstwa. Podkreslajac uniwersalizm wartosci dziedzic-
twa propagowanych przez polski Kosciél rzymskokatolicki®, uwypukla, jak
rozumienie dziedzictwa w ogéle jest zdeterminowane przez dziatania Ko-
Sciola i jego role w polityce*. Badania Baranieckiej-Olszewskiej otwieraja
bardzo aktualng refleksje na temat Kosciota w Polsce w roli rozgrywajacego
w usankcjonowanym dyskursie dziedzictwa.

Powrdce w tym miejscu do wezesniejszego wniosku Rico, zgodnie zktorym
postsekularne podejscie do dziedzictwa pozwala negocjowac miejsca dzie-
dzictwa religijnego we wspdlczesnej ochronie dziedzictwa i za jego pomocg
znosi¢ binarng strukture pojeciows podtrzymywang przez usankcjonowany
dyskurs dziedzictwa. Takiej proby podejmuje sie Denis Byrne, australijski
archeolog badajacy rézne materializacje lokalnych religii w Azji*'. Swoje ro-
zumienie dziedzictwa religijnego funduje na nowym materializmie, zwrocie
afektywnym oraz posthumanizmie. Kierowany zwrotem postsekularnym,
dostrzega sprawczos¢ swietych obiektow oraz ich afektywne oddzialywanie
i wskazuje, ze postsekularne podejscie do dziedzictwa powinno polegaé na
otwartosci na wymiar nadprzyrodzony, uznaniu zywiotowosci oraz ,dziko-
$ci” rzeczy, przy jednoczesnym odrzuceniu modernistycznej ontologii z jej
sztywnymi kategoriami®?.

37 Dyskusje natemat naturokulturowego wymiaru dziedzictwa otwiera tekst Rodneya Harrisona;
zob. tenze, Przekroczyé podziat na dziedzictwo ,naturalne”i, kulturalne”.

38 K.Baraniecka-Olszewska, Playing the Game of Truth. The National Heritage Regime in Poland and
Contemporary Paganism, w: Managing Sacralities. Competing and Converging Claims of Religio-
us Heritage, red. E. van den Hemel, O. Salemink, I. Stengs, Berghahn Books, New York 2022; taz,
Religious Heritage Claim to Eternity. The Salesian Passion Play in Krakéw, w: The Future of Reli-
gious Heritage. Entangled Temporalities of the Sacred and the Secular, red. F. de Jong, ). Mapril,
Routledge, London—New York 2023.

39 K.Baraniecka-Olszewska, Religious Heritage Claim to Eternity, s.181.
40 K. Baraniecka-Olszewska, Playing the Game of Truth, s. 138.
4 D.Byrne, Boskie znaczenia, s. 251-282.

42 Tamze,s.276-279.
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Obserwacje Byrne’a wpisujg sie w ugruntowana juz tradycje krytycznych
badan dziedzictwa w Azji. To wlasnie tam najjaskrawiej uwidoczniajg sie
trudno$ci w zarzgdzaniu lokalnym dziedzictwem religijnym przy uzyciu poje¢
i mechanizmdéw wyksztalconych w dziewietnastowiecznej Europie. Klasycz-
nym juz przykladem stuzgcym jako pole eksperymentéw w postsekularnym
podejsciu do dziedzictwa jest Angkor Wat w Kambodzy. Ten monumentalny
kompleks omawiany w kontekscie kolonialnej historii archeologii i produ-
kowania wyobrazonych wizji ruin posrodku dzungli* stanowi przedmiot
konfliktu miedzy wcigz zywym kultem uprawianym na stanowisku arche-
ologicznym a wymaganiami UNESCO odnos$nie do ochrony miejsc uznanych
za $wiatowe dziedzictwo i opieki nad nimi*. Praktyka religijna ma nie$¢
ze sobg niebezpieczenstwo dla delikatnej struktury zabytku. Analogicznie
jak w przypadku opisywanego przez Denisa Byrne’a kompleksu Phanom
Rung w Tajlandii zagrozeniem dla materialnej tkanki dziedzictwa sg inhe-
rentne, ,niematerialne” elementy celebracji religijnych: kadzidla, wosk ze
$wiec i platki ztota. Podobnie trudne dylematy rodzi popularny w Azji zwyczaj
odbudowywania buddyjskich stup®. W swietle europejskiego uwielbienia dla
kategorii ,autentyku”, ktorg przesigkniete sg mechanizmy oficjalnej ochrony
zabytkow i opieki nad nimi, wazna praktyka religijna polegajaca na ciaglej
odbudowie staje sie intencjonalnym niszczeniem dziedzictwa. Dopiero post-
sekularne podejscie do dziedzictwa pozwala ujawni¢ dominacje europocen-
trycznych pojec i standarddéw, a takze ich nieprzystawalno$¢ do dziedzictwa
poza Europa. To wlasnie ten potencjal przekraczania sztywnych kategorii
wypracowanych w Europie Zachodniej XIX wieku interesuje mnie tutaj naj-
bardziej. Dyktuje on bowiem pytanie, czy dziedzictwo religijne w Europie
Srodkowo-Wschodniej czytane w perspektywie postsekularnej réwniez ma
potencjal znoszenia utrwalonych sposobéw myslenia.

43 C. Sterling, Emergent Images. Matters of Affect in Heritage Photography, w: Heritage Ecologies,
red. T.R. Bangstad, b. Pétursdottir, Routledge, London 2021.

44 S. Warrack, Developing Conservation Approaches to Living Heritage at Angkor. The Conserva-
tion of the Statue of Ta Reach, w: ,Archaeologizing” Heritage?, Transcultural Research — Heidel-
berg Studies on Asia and Europe in a Global Context, red. M. Falser, M. Juneja, Springer-Verlag,
Berlin—Heidelberg 2013; R. Mackay, S. Palmer, Tourism, World Heritage and Local Communities.
An Ethical Framework in Practice at Angkor, w: The Ethics of Cultural Heritage, red. ). Schofield,
Springer, Cham 2015; K. Miura, Thinking Globally and Acting Locally in Angkor, w: Word Heritage
on the Ground. Ethnographic Perspectives, red. C. Baumann, D. Berliner, Berghahn Books, New
York-Oxford 2016.

45 D.Byrne, Boskie znaczenia, s. 270-275.
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Litewska Gora Krzyzy

Przykladem rozsadzania o$wieceniowych kategorii dominujgcych w ofi-
cjalnych praktykach dziedzictwa jest litewska Gora Krzyzy. Wzniesienie
znajdujace sie okolo dwunastu kilometréw od miejscowosci Szawle lezy
nad rzekg Kulpg, ma siedemdziesiat metréw dlugosci, szesédziesigt me-
tréw szerokosci i wysoko$¢ dwupietrowego budynku, stanowigc najwyz-
szy punkt w okolicy“. Wzgérze jest w calosci pokryte krzyzami. Ponad
dwiescie tysiecy krzyzy drewnianych, zelaznych, kamiennych, plasti-
kowych réznych rozmiaréw tworzy niemal gaszcz, ktory jest przedmio-
tem ochrony jako jeden z przykladéw odnotowanej na liscie niemate-
rialnego dziedzictwa UNESCO litewskiej sztuki rzezbienia krzyzy i jej
symboliki®.

Tak pisal o tym miejscu Ludwik Krzywicki:

Zdaleka ma ksztalty siodla, jak wiekszos¢ grodzisk z czasow poganskich.
Na gérze wyrdst kompletny las krzyzow, cala bowiem pokryta jest niemi.
[...] Na gérnej powierzchni w dniu 22 sierpnia 1900 r. naliczytem 130,
w dniu 25 lipca 1902 r. 155 krzyzow, nadto istnieje murowana kapliczna
zlicznemi wotami. Krzyze sa tutaj budowane i wota sktadane przez cho-
rych, ktérzy przybywaja zdaleka, niekiedy cale gromady zbieraja sie na
Swietg gore, jak na Boze Cialo w roku 1902, gdy odwiedzali ja wtoscianie
z Mutowian. [...] Podanie glosi, iz na gérze stat ongi koscidt, ktéry nie-
wiadomo zjakiego powodu zapad! sie. Pewien ksigdz kopal gore, znalazt
w jej wnetrzu kielich i monstrancje, ale pies siedzial na $wietych przed-
miotach i sprawil, iz ,oczy zasypywalo™®.

Pierwsze badania archeologiczne na Gorze Krzyzy przeprowadzit Fiodor Wa-
siljewicz Pokrowskij*, odkrywajac pochdwki, uzbrojenie i monety z czaséw

"

46 A. Motuzas, Pilgrimage to the Hill of Crosses. Latvian Catholic Traditions, ,Culture Crossroads
2006, Nr1,s.171.

47 UNESCO, Cross-crafting and Its Symbolism, https://ich.unesco.org/en/RL/cross-crafting-and-
-its-symbolism-00013 (28.11.2024).

48 L. Krzywicki,Zmudz starozytna. Dawni Zmudzini i ich warownie, Ksiegarnia Naukowa, Warszawa
1906, s.13. Zachowano oryginalny zapis.

49 Alfonsas Motuzas podaje inicjat imienia S. i otczestwa W., niemniej badania w okregu kowien-
skim prowadzit Fiodor Wasiljewicz Pokrowskij; zob. FW. Pokrowskij, Archeologiczeskaja karta
Kowienskoj gubernii, Tipografija A.G. Syrkina, Wilna 1899.
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szwedzkich®. Nastepnie Géra Krzyzy pojawila sie w cytowanych studiach et-
nologicznych Ludwika Krzywickiego, w wydanej w 1906 roku publikacji Zmud?
starozytna. Dawni Zmudzini i ich warownie'. W tym samym roku wyniki badan,
ukierunkowanych juz na zmudzinskie krzyze, opublikowat Michal Brensztejn,
archeolog i etnolog, skadingd popularyzator stylu zakopiarniskiego, ktérego
uniwersalno$ci dowodzit wlasnie na podstawie badan pordwnawczych or-
namentyki Podhala i Zmudzi®.

Wedlug legend w tym miejscu odbyla sie walka miedzy poganami a krzy-
zowcami z Rygi. By upamietnic¢ ofiary, lokalni mieszkancy wzniesli kopiec, na
ktérym podtrzymywali ogien®. W niektérych przekazach mowa tez o zamku
spalonym przez krzyzowcodw w 1348 roku®. Zwyczaj wznoszenia krzyzy jest
jednak duzo p6zniejszy. Zdaniem Alfonsasa Motuzasa jego geneza jest polska
i odnosi sie do praktyki odmawiania modlitwy za zmarlych wprowadzonej
przez franciszkanéw®. Motuzas twierdzi wrecz, ze ,kult Géry Krzyzy jest
dziedzictwem polskiej poboznosci franciszkanskiej na Litwie, a jednocze-
$nie $wiadectwem porazki $mierci i cierpienia w walkach narodu polskiego
ilitewskiego o wolnosé religijng i narodowg oraz znakiem zwyciestwa dobra
nad ztem”*. W istocie pierwsze krzyze pojawily sie w 1831 roku, by upa-
mietni¢ polskich przywddcdéw powstania listopadowego oraz miejscowych
powstancow, ktorych nie pochowano godnie®. Kolejne krzyze postawiono po
powstaniu styczniowym. W tym samym czasie zabito tam takze jedenastu
uczestnikow powstania®. Z lat siedemdziesiatych XIX wieku pochodzi inna

50 A.Motuzas, Pilgrimage to the Hill of Crosses, s. 171.
51 L. Krzywicki, Zmudz starozytna.

52 M. Stobiecka, Kolonialny regionalizm. Problem tozsamosci w zakopiariskiej architekturze, ,Miej-
sce” 2019, nr 5, https://miejsce.asp.waw.pl/kolonialny-regionalizm/ (29.11.2024).

53 A. Motuzas, Pilgrimage to the Hill of Crosses, s.171.

54 Tamze; G. Mikneviciene, M. Nemuniene, Lithuanian Crosses and the Spirit of Place. Transmit-
ting the Spirit of Place, w: 16th ICOMOS General Assembly and International Symposium ,Finding
the Spirit of Place — between the Tangible and the Intangible”, 29 Sept. - 4 Oct. 2008, ICOMOS,
[Quebec] 2008, s. 6.

55 A.Motuzas, Gora Krzyzy. Symbol walk Polakéw i Litwindw o wolno$c religijng i narodowg, ,Analec-
ta Cracoviensia” 2004, t. 36, s. 436.

56 Tamze,s. 432.
57 Tamze,s. 433.

58 Tamze.
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legenda dotyczaca tego miejsca. W 1870 roku miala sie tam ukaza¢ Matka Bo-
skaipoprosi¢lokalne dzieci o wzniesienie wraz z rodzicami krzyza jako znaku
wiary®. W tym czasie zaczyna sie réwniez regularne niszczenie krzyzy przez
carskie wojska. Rownolegle z tym procederem gora staje sie miejscem swie-
tym, do ktdrego regularnie pielgrzymujg wierni®. W czasach komunistycz-
nych walka polityczna o Goére Krzyzy przybiera na sile. Litwini wystawiajg
tam krzyze upamietniajace osoby wywiezione w glab Rosji, natomiast wladze
je regularnie niszcza. Alfonsas Motuzas podaje, ze ataki na Gore Krzyzy prze-
prowadzono w kwietniu 1961, kwietniu 1973, listopadzie 1974, grudniu 1974
ilatem 1976 roku®'. Wzniesienie staje sie miejscem oporu, gdyz po kazdym
ataku wierni wznosza wiecej i wiecej krzyzy. Praktyka religijna przybiera na
znaczeniu politycznym takze wtedy, gdy papiez Jan Pawel II odprawia tam
w 1993 roku msze i glosi, ze ,nardd, ktory z taka wytrwaloscig i poboznoscig
udaje sie na Gore, by wznies¢ tam nowy krzyz, wierzy w zycie i zmartwych-
wstanie”®. Na tablicy przed wejsciem na Gore Krzyzy widnieje informacja,
ze jest ona symbolem niezlomnej wiary narodu oraz wyrazem doznanych
cierpien i nadziei.

»Dzika"” materialno$¢ niematerialnego dziedzictwa religijnego

Gora Krzyzy widnieje na jednej z komemoracyjnych monet Unii Europej-
skiej jako symbol dziedzictwa niematerialnego®. Opisowi specjalnego
numizmatu nie towarzyszy jednak refleksja nad znaczeniem historycz-
no-politycznym ani nawet religijnym. Lakoniczna informacja o kompo-
zycji monety lokuje gére w ludowej tradycji rzezbienia krzyzy*. Opis, jak

59 A.Motuzas, The Origin of the Hill of Crosses, Devotional Practices and Music of the Pilgrimages, w:
Between East and West. Cultural and Religious Dialogue before, during and after the Totalitarian
Rule, red. ). Priede, Latvijas Universitate, Riga 2013, s. 80.

60 G. Mikneviciene, M. Nemuniene, Lithuanian Crosses and the Spirit of Place; A. Motuzas, Gora
Krzyzy, s. 435.

61 A.Motuzas, Pilgrimage to the Hill of Crosses, s. 172.
62 G.Mikneviciene, M. Nemuniene, Lithuanian Crosses and the Spirit of Place, s. 6.

63 European Commission, UNESCO Cultural Heritage - KryZiy Kalnas (the Hill of Crosses), https://
economy-finance.ec.europa.eu/euro/euro-coins-and-notes/euro-coins/commemorative-co-
ins/unesco-cultural-heritage-kryziu-kalnas-hill-crosses_en (28.11.2024).

64 UNESCO, Cross-crafting and Its Symbolism, https://ich.unesco.org/en/RL/cross-crafting-and-
-its-symbolism-00013 (28.11.2024).
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sadze, skutecznie sekularyzuje mistyczne wzniesienie i sytuuje je w nar-
racji dziedzictwa niematerialnego®. Twierdze, ze Géra Krzyzy skutecznie
wymyka sie takze tej kategorii. Stanowi co$ znacznie wiecej — pokazowe
¢wiczenie z materialnosci i, dzikosci” rzeczy®. Gora Krzyzy, oferujac uni-
katowg mozliwo$é obserwowania , dzikosci” materii religijnej, rozsadza
sztywne kategorie stosowane w sekularnej logice oficjalnego aparatu ochrony
zabytkow.

Obserwacje na Gorze Krzyzy przeprowadzilam 1 maja 2024 roku. Moja
wizyta nie miata charakteru religijnego, cho¢ po drodze na wzniesienie napo-
tkalam wielu pielgrzymow niosacych réznej wielkosci krzyze (zdecydowanie
cze$ciej stworzone fabrycznie anizeli rzezbione recznie). W zamiarach mia-
tam zwiedzenie kolejnego z litewskich miejsc uznanych za dziedzictwo. Nie
spodziewalam sie jednak, ze miejsce zwigzane z wpisem na niematerialng
liste dziedzictwa UNESCO wywola szczere i glebokie oczarowanie materig,
a takze pozwoli doswiadczy¢ dzikiej materialnosci rzeczy.

Idgc chodnikiem prowadzgcym na wzgdrze, zblizatam sie do chaotycznego
gaszczu krzyzy (fot. 1). Najwyzsze mialy wymiary nasadzonych w poblizu
drzew iglastych i dramatycznie wyzieraly ku niebu. Wkraczajac w las krzy-
zy, niespodziewanie uruchomilam archeologiczng wyobraznie®. Znalaztam
sie w $rodku naturokulturowej plataniny rzeczy i roélin. Krzyze drewniane,
metalowe, plastikowe, kamienne, w formie lancuszkéw, duze, male, sredniej
wielkosci, wykonane recznie z dwdch fragmentéw podtuznych desek, stworzo-
ne fabrycznie, pieczolowicie dekorowane, proste i pozbawione ornamentyki,
rézance, swiete figurki Chrystusa i Matki Boskiej, stojace prosto, przechylone,
powalone, zarosniete chwastami i trawg, przerosniete mchem, erodujace,
czesto bezksztaltne, krzyze na krzyzach (fot. 2, 3, 4).

65 Na temat dziedzictwa niematerialnego zob. prace Hanny Schreiber, w tym kontekscie zwtasz-
cza Niematerialne dziedzictwo kulturowe. Zbiér dokumentéw (red. H. Schreiber, Wydawnictwa
UW, Warszawa 2023).

66 Natemat materialnosci rzeczy zob. badania Bjgrnara Olsena czy Caitlin DeSilvey, np. B. Olsen,
W obronie rzeczy. Archeologia i ontologia przedmiotéw, przet. B. Shallcross, Wydawnictwo IBL
PAN, Warszawa 2013; C. DeSilvey, Curated Decay. Heritage Beyond Saving, Minnesota Univer-
sity Press, Minneapolis—London 2017. O dzikosci rzeczy w kontekscie dziedzictwa: L.R. Bryant,
Wilderness Heritage. For and Ontology of the Anthropocene, w: Heritage Ecologies; C. DeSilvey,
Rewilding Time in the Vale do Coa, w: Rethinking Historical Time. New Approaches to Presentism,
red. M. Tamm, L. Olivier, Bloomsbury Academic, London 2019.

67 M. Shanks, The Archaeological Imagination, Left Coast Press, Walnut Creek 2012.
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Fot. 2. Drzewo obwieszone dewocjonaliami, Géra Krzyzy, Fot. 3. Gora Krzyzy, Jurgaiciai, Litwa, 2024
Jurgaiciai, Litwa, 2024 (fot. Monika Stobiecka) (fot. Monika Stobiecka)
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Fot. 4. Gora Krzyzy, urgaiciai, Litwa, 2024 (fot. Monika Stobiecka)

Moja uwage przykuwaly zwlaszcza te krzyze, ktdre ulegaly destrukdji,
obnazajgc cechy konstytuujacej je materii. Kamienny krzyz zajety w calo-
$ci przez wykwitajgce porosty nie wygladal jak koscielny krucyfiks (fot. 5).
Stawal sie bezksztaltng masg materii wtapiajacej sie w nieprzystrzyzony

https://rcin.org.pl



SZKICE MONIKA STOBIECKA PODEJSCIE POSTSEKULARNE DO DZIEDZICTWA...

Fot. 5. Kamienny krzyz przykryty porostami, Géra Krzyzy, Jurgaiciai, Litwa, 2024 (fot. Monika Stobiecka)

trawnik i swobodnie rosngce chwasty. Drewniane krzyze sprochniale,
zmurszale i polamane, w réznych stadiach rozkladu, pokazywaly niszcze-
nie tego materialu wrecz w czasie rzeczywistym. Zwalone w jedno miej-
sce drewniane krzyze w niczym nie przypominaly religijnych upamietnien

https://rcin.org.pl

121



122

teksty DRUGIE2025/6 POSTSAECULA SAECULORUM

Fot. 6. Potamane drewniane krzyze, Gora Krzyzy, Jurgaiciai, Litwa, 2024 (fot. Monika Stobiecka)

(fot. 6), obnazaly za$ strukture materii i jej witalno$é. Wystawione na rézne
warunki atmosferyczne, aktywno$¢ pielgrzymoéw, a takze nie-ludzkich akto-
réw — zwierzat, grzybow, drobnoustrojow — umozliwialy obserwacje spraw-
czosci 1 witalnosci materii, o ktdrej pisza badacze dziedzictwa inspirowani
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filozofig Jane Bennett®. Postulowane w teorii nagromadzenie materii wjed-
nym miejscu, jej chaos, splatanie i naturokulturowy wymiar ujawnia sie z calg
silg na litewskiej Gorze Krzyzy. Tak jak w przypadku tajlandzkich amuletdw,
ktdre opisuje Denis Byrne, tak i tutaj uderza ,krnabrna nieprzewidywalnos¢
rzeczy”® i ,materialna zywiotowo$¢™.

Jednocze$nie to miejsce, gdzie dochodzi do glosu nieokielznanie, spraw-
czo$¢ iwitalnosé rzeczy, widnieje w rejestrach dziedzictwa jako przyklad prak-
tyki niematerialnej. Wpisana w logike o$wieceniowych podzialéw pokutujg-
cych w zarzadzaniu dziedzictwem, Gora Krzyzy rozsadza sztywne kategorie.
Gdyby zostala uznana za dziedzictwo materialne — chociazby przyklad swia-
towego dziedzictwa UNESCO - nalezatoby ja podda¢ procedurom, ktorych
przedmiotem sg azjatyckie $wiatynie opisywane przez Byrne’a — konserwacji
i podporzadkowania europejskim standardom czy ,sterylizacji” dziedzictwa.
Krzyze zostalyby skrupulatnie policzone, zinwentaryzowane, odrestaurowa-
ne, a historycznie umocowanej praktyki religijnej surowo by zabroniono, by
nie zaburzy¢ pieczolowicie zakonserwowanego status quo. O ile przydanie
Gorze Krzyzy etykiety ,dziedzictwa niematerialnego” chroni wazng praktyke
podtrzymywang przez pielgrzymoéw z calego $wiata, o tyle odcigga uwage od
zywiolowosci materii. Jak pisze Byrne, ,nadprzyrodzona zywotnos¢ rzeczy”
w religijnosci ludowej nie rdzni sie wiele od nowomaterialistycznego rozu-
mienia rzeczy. Australijski archeolog twierdzi wrecz, ze ,pobozni wierni i nowi
materialisci wchodzg ze swiatem materialnym w podobne relacje™.

Gora Krzyzy nie tylko obnaza sztywnos¢ kategorii dziedzictwa material-
nego i niematerialnego. Kwestionuje rdwniez zasadno$¢ podzialu na dzie-
dzictwo kulturalne i naturalne. W istocie splatane krzyze i rosliny, rdzance
idrobne krzyzyki zawieszone na drzewach, erodujace upamietnienia z zelaza
i okryte porostami kamienne krucyfiksy, wokoél ktérych gromadzili sie i nadal
gromadzg wierni, materializujg naturokulturows definicje dziedzictwa, ktorg
wprowadza Rodney Harrison: dziedzictwo to proces materialno-dyskursyw-
ny, w ktérym przesztos¢ i przyszlo$¢ rodzg sie z dialogu i spotkania wielu

68 D. Byrne, Boskie znaczenia; b. Pétursdottir, Przewidywane przysztosci?; M. Stobiecka, Natura
jako kurator. Dziedzictwo kulturowe w dobie antropocenu, ,Widok" 2018, nr 22,
https://www.pismowidok.org/pl/archiwum/2018/22-zobaczyc-antropocen/natura-jako-kura-
tor?getPdf=1(29.11.2024).

69 D.Byrne, Boskie znaczenia, s. 265.
70 Tamze, s. 264.

71 Tamze, s. 262.
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uciele$nionych podmiotéw wspdldziatajacych w terazniejszosci i z teraz-
niejszoscia™

Wizyta na Goérze Krzyzy w pelni realizuje te definicje i jaskrawo uwi-
dacznia niedoskonalo$¢ sztywnych klasyfikacji obowiazujacych w prawie
i opartych na nich systemach ochrony dziedzictwa i opieki nad nim. Odwie-
dzajac to miejsce, musimy podjaé trud wedrdéwki na Gére — Gora jest wiec
zarOwno materialna i wymaga zaangazowania ciala, jak i naturalna — wszak
to wzniesienie w krajobrazie. Podczas wizyty mijamy krzyze, sposrod ktorych
miazdzaca wiekszo$¢ jest wytwarzana fabrycznie, a nie recznie, jak chcialy
to widzie¢ europejskie instytucje dziedzictwa — mamy zatem do czynienia
z dziedzictwem kulturowym i materialnym, ale pochlanianym przez nature.
Wreszcie widzimy tez pielgrzyméw badz sami angazujemy sie w kult — mo-
dlitwe, $piew, stawianie krzyzy, co stanowi praktyke niematerialng czesto
o materialnym wymiarze. Nasza wizyta moze mie¢ charakter $wiecki, kiedy
przybywamy jako turystki i turysci, moze rdwniez mie¢ cel religijny, gdy wy-
bieramy sie tam jako osoby wierzace. Gora Krzyzy, czytana w zgodzie z aktu-
alnymi klasyfikacjami obowigzujacymi w ochronie dziedzictwa i opiece nad
nim, jest dziedzictwem materialnym (krzyze) i niematerialnym (praktyki
religijne), kulturowym (miejsce pamieci o bogatej historii, krzyze z r6znych
czasOw i roznych materialdéw, niektére o wartosci artystycznej) i naturalnym
(krajobraz, ekosystem pochlaniajacy wystawione krzyze), Swieckim (tury-
styka do miejsc uznanych za dziedzictwo UNESCO) i religijnym (miejsce
pielgrzymowania). Perspektywa postsekularna pozwala ocali¢ laczno$é tych
wszystkich cech jako charakterystyke dziedzictwa Gory Krzyzy w podobny
sposob, o jakim pisze Trinidad Rico. Dopiero ta soczewka umozliwia zoba-
czenie ,wielu dziedzictw”, a nie jednego dziedzictwa na wiele nie zawsze ze
sobg polaczonych i sp6jnych sposobéw. Dzieki podejsciu postsekularnemu
mozemy zrzuci¢ homogeniczne soczewki, przez ktdre patrzymy na dziedzic-
two, 1 otworzy¢ sie na dowolne konfiguracje cech jednoczesnie (materialne,
niematerialne, kulturowe, naturalne, $wieckie, religijne).

Whioski. Dziedzictwo postsekularne jako strategia demontazu

Moim celem w tym przegladowo-sondujgcym tekscie byto miedzy inny-
mi wskazanie na podstawie pogtebionej lektury dorobku krytycznych stu-
diéw nad dziedzictwem, ze postsekularne podejscie do dziedzictwa mozna

72 R.Harrison, Przekroczy¢ podziat na dziedzictwo ,naturalne”i,kulturalne”.
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z powodzeniem zastosowac takze do przykladow obiektéw i praktyk loku-
jacych sie w Europie Srodkowo-Wschodniej™. Jak wskazywatam, analizujac
istniejacy literature przedmiotu, w badaniach dominuje koncentracja na
przyktadach z Azji. Studia przypadkéw z Kambodzy, Tajlandii czy Indii po-
zwalajg uchwycié jaskrawe kontrasty miedzy zrodzonym w Europie sekular-
nym podejsciem do zabytkow alokalnymi praktykami religijnymiiw dalszej
kolejnosci omawiaé konflikty, jakie te réznice rodzg. W przypadku Europy
Srodkowo-Wschodniej te roznice moga sie wydawaé mniej oczywiste czy
uchwytne ze wzgledu na wrosniecie w lokalny aparat ochrony zabytkéw za-
chodnioeuropejskich kategorii i sposobéw myslenia o dziedzictwie. Postse-
kularne podejscie do dziedzictwa okazuje sie jednak bardziej czule i wrazliwe
na uproszczenia i sekularystyczng logike wspolczesnego ,kultu zabytkow”

Omawiany przyklad ujawnia sztucznosc¢ kategoryzacji podtrzymywa-
nych przez usankcjonowany dyskurs dziedzictwa. Zastosowane tu podejscie
postsekularne umozliwilo zakwestionowanie istniejgcych binaryzmow wy-
stepujacych w ochronie dziedzictwa i opiece nad nim. Bedaca przyktadem
niematerialnego dziedzictwa Géra Krzyzy jest nieokielznanym amalgama-
tem, gdzie w sposob wrecz spektakularny dochodzi do glosu materialno$é
rzeczy — ich splatanie, witalnos¢ i zdolnosé do transformacji na oczach wier-
nych i turystéw. Pozostawione krzyze, ktdrych nie poddaje sie konserwacji,
odczyszczaniu, procedurom wigzanym ze sterylizacjg dziedzictwa, dobitnie
uwidaczniajg witalny materializm rzeczy. Przydana miejscu kategoria , dzie-
dzictwa niematerialnego” chroni w rzeczywistosci nie tylko religijng prak-
tyke, alei... zywotno$¢ przeobrazajacej sie i sprawczej materii. Jednoczesnie
zachodzace na miejscu zmiany kwestionuja podzial na dziedzictwo naturalne
i kulturowe. Wpisanie zas Goéry Krzyzy w litewska oferte turystyczng unie-
waznia jej wylacznie religijny charakter.

Dostrzezenie tych wymiardw dziedzictwa staje sie de facto sposobem ,wi-
dzenia réznych dziedzictw” (seeing different heritages), o ktérym pisze Trinidad
Rico™. Podejscie postsekularne ujawnia pluralistyczny charakter dziedzictwa
i wielo$¢ splatanych w tym miejscu ontologii. Nie chodzi tu wiec o przy-
kladanie réznych perspektyw do jednego miejsca uznanego za dziedzictwo

73 Przyktadem, ktory bytby interesujacy i stuzytby dalszemu rozwojowi podejs¢ postsekularnych
w krytycznych studiach nad dziedzictwem magtby byc¢ np. kult smolenski, w ktorym praktyki
religijne chronione i wpisane w usankcjonowany dyskurs dziedzictwa (krzyze i procesje) kon-
stytuujg nowa religijnosc¢ polityczna.

74 T.Rico, Global Heritage..., s. 45.

https://rcin.org.pl

125



126

teksty DRUGIE2025/6 POSTSAECULA SAECULORUM

- ujmowanie Gory Krzyzy wylacznie w kategoriach kulturowych, religijnych,
historycznych, politycznych czy przyrodniczych — lecz o uznanie réwnole-
glosci wszystkich sposobéw myslenia o tym dziedzictwie, a takze w dalszym
planie — okreslenie, jakie praktyki rodzg te rdzne ontologie. Gora Krzyzy jest
réwnolegle miejscem kultu, celem pielgrzymek, przykladem regionalnego
zwyczaju, historycznym miejscem pamieci, celem turystéw i turystek po-
drézujacych po Litwie, witalnym ekosystemem i pokazowym ¢wiczeniem
z materialnosci rzeczy.

Wymykajaca sie sztywnym kategoriom Goéra Krzyzy pozwala ujawnic¢
interesujace polityki dziedzictwa. Powrdce na koniec do komemoracyjnej
monety z wizerunkiem Gory Krzyzy, ktorej opis wskazuje na pielegnowanie
regionalnych tradycji. W jego $wietle tworzenie krzyzy nie ma charakteru
religijnego we wspoélczesnym sekularnym panstwie europejskim; jest ele-
mentem lokalnego folkloru. Ten — powigzany z usankcjonowanym dyskursem
dziedzictwa — sposdb méwienia o dziedzictwie uniewaznia wszystkie inne
ontologie, ktére wplywaly na Gére Krzyzy i praktyki tam podtrzymywane.
Podejscie postsekularne staje sie sposobem odrzucenia nowoczesnej logiki
binaryzméw i kategoryzacji, odstaniajac mnogie dziedzictwa (heritages) li-
tewskiej Gory Krzyzy.
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Abstract

Monika Stobiecka
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A Postsecular Approach to Heritage in Central and Eastern Europe: The Case of the
Lithuanian Hill of Crosses

As a young and dynamically evolving interdisciplinary field, critical heritage studies
opened discussions on monuments and memorials to inspirations from the postsecular
turn. An increasing number of scholars highlight the secular origins of the prevailing
heritage protection systems, which often prove inadequate in addressing the specific
forms of religious heritage. This article explores various proposals for postsecular
approaches to heritage and the opportunities they offer within critical heritage studies,
with particular attention to their potential relevance to research on Central and
Eastern European heritage. The author discusses key theoretical publications, including
postsecular perspectives developed by Polish scholars working in Central and Eastern
Europe. Using the example of the Hill of Crosses in Lithuania, the article illustrates how
postsecular approaches to heritage can assist in dismantling the binary oppositions
that traditionally governed heritage protection practices, such as natural vs. cultural,
and material vs.immaterial.
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