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KONCEPCJA NATURY W FENOMENOLOGII
DOSWIADCZENIA ESTETYCZNEGO
MIKELA DUFRENNE’A

Podstawowym dazeniem metody fenomomenologicznej
jest préba zachowania jednosci opisu filozoficznego oraz do-
Swiadczenia Zrédlowego - jedynej miarodajnej instancji gwa-
rantujacej prawde tego opisu. Doswiadczenie Zrodiowe to
doswiadczenie, w ktdérym zostaja odsloniete podstawowe
struktury relacji czlowieka i Swiata. Powrot ,do rzeczy sa-
mych”, do bezposredniego doswiadczenia obecnosci sensu
danego $wiadomosci, stanowi podstawowa przestanke kon-
cepcji Edmunda Husserla. Jej zadaniem jest odstoni¢ nietema-
tyczne, przedpredykatywne, prerefleksyjne podloze determi-
nujace wszelkie poznanie. Wiadomo, ze od czaséw Husserla
réznie owa, postulowana jako absolutny punkt wyjscia, Zro-
dfowo$é pojmowano. Dla samego autora Idei z poczatku byla
to dana sobie samej w spostrzezeniu immanentnym swiado-
mos¢ transcendentalna, pézniej intersubiektywna wspolnota
zakorzeniona w ,Swiecie zycia codziennego”. Istotnym wat-
kiem modyfikujacym kierunek poszukiwan zrédiowej bezpo-
Sredniosci jest Heideggerowska krytyka kartezjanizmu Hus-
serla. Jak stwierdza autor Bycia i czasu, podstawowym
doswiadczeniem, od ktdrego nalezy rozpoczac wszelkie do-
ciekania nad tym, co bezposrednio jawi sie¢ samo przez sig,
nie jest poznanie, lecz odstoniecie najbardziej podstawowej
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struktury, jaka jest ,bycie bytu”. Dopiero na tym poziomie
osiagamy wiedze prawdziwie bezzalozeniowa. Jest to watek
niezwykle istotny, poniewaz wyznacza on wlasciwy obszar
wspolczesnych dociekan nad doswiadczeniem estetycznym
w fenomenologii.

Dlaczego jednak doswiadczenie estetyczne staje sie u licz-
nych badaczy szczegdlng okazja do filozoficznych dociekan?
W doswiadczeniu estetycznym dokonuje sie¢ fenomenologicz-
na redukcja do sposobu pojawiania sie. Powrdt ,do rzeczy sa-
mych” rozumiany jest jako powrdét do bezposrednio danej
naocznosci, ktéra nie kulminuje w pojeciu; jako zwrot ku re-
ceptywnosci. Doswiadczenie estetyczne demonstruje ,samo-
ukazywanie si¢” fenomenu danego w zmyslowym przejawie.
Przejmuje ono funkcje doswiadczenia Zrédiowego, co za tym
idzie podstawowa postawa wobec Swiata przestaje byc po-
stawa epistemiczna. Doswiadczenie estetyczne, ktdre jest jed-
noscia uczucia i rozumienia, staje sie gldwna instancja zapew-
niajaca dostep do tego co dane bezposrednio. ,Czysta”,
usytuowana poza Swiatem swiadomosc transcendentalna nie
jest juz tutaj Zrédlem sensu doswiadczenia; sens rodzi sie
w momencie ,spotkania” swiadomosci i §wiata. Podkreslmy,
ze doswiadczenie estetyczne pojmowane jest jako splot tego
co wyrazalne, co poddaje sie opisowi pojeciowemu oraz tego,
co nalezy do sfery przedrefleksyjnej, afektywnej. Waga wyta-
niajacej sie tu problematyki filozoficznej polega na tym, ze sta-
nowi ono swego rodzaju model podstawowej relacji wiazacej
cztowieka ze swiatem, w ktorej z jednej strony dane sa subiek-
tywne przezycia, z drugiej obiektywne struktury sensu. Pro-
blematyka dos$wiadczenia estetycznego posiada wiec range
ontologiczng - objawia ono naczelna strukture bytu. Jak
stwierdzi Emmanuel Levinas: ,modi swiadomosci odnoszace
sie do przedmiotéw sa istotowo zalezne od istoty tych przed-

miotéw”1.

1E. Levinas, Etyka i nieskoriczony, przel. B. Opalska-Kokoszka, Krakéw,
s. 25.
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Z tymi wstepnymi rozwazaniami zwiazany jest jednak pe-
wien problem natury metodologicznej. Skoro bowiem, w swie-
tle przedstawionych zalozeri, doswiadczenie Zrédlowe jest
doswiadczeniem bezposrednim, niedyskursywnym, przed-
predykatywnym, skoro poprzedza sad i zwiazane jest z egzy-
stencja czlowieka, skoro odslania fundamentalna strukture
ontologiczna, jaka jest ludzkie ,bycie-w-swiecie”, to trzeba za-
pytac o jego stosunek do dyskursu filozoficznego, w ktérym
wszak podejmowany jest jego opis.

Zakladajac, ze doswiadczenie estetyczne daje faktyczny do-
step do poznania niedyskursywnego, autorzy tacy, jak Maurice
Merleau-Ponty czy Mikel Dufrenne facza namyst nad sztuka
z namystem metafizycznym. Wychodzac od analizy doswiad-
czenia estetycznego staraja sie zarysowac najogélniejsza kon-
cepcje bytu jako calosci. Wspdlczesna estetyka fenomenolo-
giczna poszukuje takich metod filozoficznego namystu, ktore
pozwola na unikniecie zagrozen zwiazanych z transcendental-
nym punktem wyjscia, narazonym na oskarzenia o idealizm.
Punktem wyjscia nie jest wiec czysta, odizolowana od swiata
Swiadomosc, lecz miejsce spotkania Swiadomosci ze Swiatem.
Idzie za tym odmienne pojmowanie podmiotu doswiadczenia
estetycznego, ktéry nie konstytuuje przedmiotu estetycznego,
lecz ,staje sie” wraz z tym przedmiotem; odejscie od koncepcji
tworczosci artystycznej tradycyjnie pojmowanej jako mimesis
na rzecz swoiscie pojmowanej ekspresji. Ekspresyjna teoria
sensu u przywolanych autoréw opisuje strukture ontologiczna,
dana bezposrednio w doswiadczeniu jezykowym, w doswiad-
czeniu ciala, w doswiadczeniu dziet sztuki. Filozoficzny namyst
nad doswiadczeniem estetycznym sytuuje sie wiec tu pomie-
dzy doswiadczeniem bezposredniosci a doswiadczeniem dys-
kursywnosci, miedzy afektywnoscia a aktywnoscia (rozumno-
$cia), miedzy metafizyka (pytaniem o calos¢ bytu) a filozofia
krytyczna (niezawistym rozumem spekulatywnym pytajacym
o warunki wszelkiego poznania).

To przeformulowanie zasad, na podstawie ktérych dokony-
wany jest opis fenomenologiczny, nie pozostaje jednak niena-
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razone na krytyke. Jak stwierdza w swych licznych pracach
(chociazby w Prawdzie w malarstwie) Jacques Derrida, mamy
w tym wypadku do czynienia z odniesieniem tego, co dyskurs
filozoficzny o doswiadczeniu estetycznym mdéwi do swego ro-
dzaju ,poza” - do tego, co w kazdorazowym doswiadczeniu
idiomatyczne, a co jednoczesnie stanowi Zrddlo sensu dla dys-
kursywnego opisu tego doswiadczenia. Prawda filozoficzna,
jednym stowem, konstytuowalaby sie w sposéb ,nieczysty”,
ukrywajac fakt, ze sama juz z géry, wbrew wiasnym ,bezzato-
zeniowym” deklaracjom, wyznaczyla sobie wiasne zrédto
- bezposrednie doswiadczenie estetyczne.

Ta krytyczna linia, rozwijana przez wielu ,ponowocze-
snych” myslicieli, wymierzona jest w szczegdlnosci w tradycje
fenomenologiczna. Faktycznie bowiem, by odnalez¢ ,bezpo-
$rednio$¢ sensu” trzeba juz wiedzied, gdzie tej bezposredniosci
szukad. Dlaczego sztuka i doswiadczenie estetyczne staja sie
uprzywilejowanym obszarem poszukiwan? Czy nie oznacza to
przypadkiem, ze juz ,z gory” zostalo zalozone, ze szczegdlnie
w tym obszarze ,nieme jeszcze doswiadczenie” predestynowa-
ne jest do ,czystego wypowiedzenia jego wlasnego sensu”??

Podejrzliwych, pod tym wzgledem, spostrzezeri mozna
przytoczyc¢ wiecej. Gilles Deleuze pisze: ,Fenomenologia po-
trzebuje mnieman, tak jak logika potrzebuje nauki; Erwin
Strauss, Merleau-Ponty lub Maldiney potrzebuja Cézan-
ne’a czy malarstwa chiniskiego. [...] Immanencja przezycia
w podmiocie transcendentalnym powinna przeksztalci¢ mnie-
manie w protomniemanie [w jezyku Deleuze’a oznacza to
przeksztalcenie doksa w episteme - przyp. aut.|, w ktérego two-
rzeniu majq udziat sztuka i kultura i ktore wyraza sie jako akt
transcendencji podmiotu w przezyciu (komunikacja), tworzac
wspélnote przyjaciét”. To, trzeba przyznad, dosy¢ sardonicz-

2 Por. E. Husserl, Medytacje kartezjariskie, przet. A. Wajs, PWN, War-
szawa 1982, s. 56.

3 G. Deleuze, F. Guattari, Co fo jest filozofia?, przel. P. Pieniazek, sto-
wo/obraz/terytoria, Gdansk 2000, s. 164-165.
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ne stwierdzenie wskazuje na pewien konieczny ruch mysli fe-
nomenologicznej, ktéra bardziej niz jakakolwiek inna potrze-
buje sztuki i doswiadczenia estetycznego, by uzasadnic racje
wlasnego opisu.

Pytanie wigc brzmi: w jaki sposob mozliwa jest wiedza
o doswiadczeniu estetycznym, ktdra nie pozbawi go jego nie-
redukowalnej jednostkowosci oraz wydarzeniowosci? W jaki
spos6b mozna dokonac syntezy wrazenia i rozumienia, a wiec
powiazac forme z afektem? Czy mamy tu do czynienia z, bez-
prawnym w gruncie rzeczy, roszczeniem dyskursu filozoficz-
nego wobec swoistosci sztuki oraz tego co estetyczne w ogole?
Czy jest tak, jak to opisuje w swych pracach Derrida i sugeru-
je w przytoczonym cytacie Deleuze, ze filozoficzny dyskurs
positkuje sie niejako bezposrednioscia doswiadczenia este-
tycznego, jego niedyskursywnoscia, by w ten sposob legitymi-
zowac prawdziwos¢, stanowionych juz na wlasnym obszarze,
sadéw na temat istoty rzeczywistosci? Jaka jest relacja pomie-
dzy autonomia obszaru tego co estetyczne — w szczegdlnosci
tego co charakterystyczne dla dziet sztuki - a filozoficznym
dociekaniem Zrédel sensu? Stworzona przez Dufrenne’a kon-
cepcja Natury w interesujacy sposob stara sie udzieli¢ odpo-
wiedzi na powyzsze pytania.

APOLOGIA METAFIZYKI OBECNOSCI

Drugie wydanie swej Le Poétique* poprzedzit Dufrenne ob-
szernym wstepem, ktérego polemiczny charakter miat zaryso-
wacd pozycje autora wobec, zapoczatkowanego przez Martina
Heideggera, nurtu we wspdiczesnej filozofii. Zaliczyt Dufrenne
do niego miedzy innymi Derride, Blanchota, takze Levinasa’.
Filozofowie ci, méwi Dufrenne, dali sie zwie$¢ nazbyt po-

4 M. Dufrenne, Le Poétique, PUF, Paris 1973 (2 éd.).

5> Na temat dosy¢ ztozonego stosunku Dufrenne’a do Levinasa, niewpi-
sujacego sie calkowicie we wspomniana tu krytyke patrz M. Dufrenne, Ja-
lons, Martinus Nijhof/La Haye, 1966, s. 14-15.
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bieznemu zdefiniowaniu ,metafizyki obecnosci”, uwierzyli
w ,$mierc cztowieka”. Dali sie przekonad, ze ontologia funda-
mentalna jest w stanie przejac prerogatywy metafizyki. Dopro-
wadzito to do ,teologizacji” filozofii. Jak nalezy to rozumiec?

Filozofia, uprawiana wiasnie jako ontologia - nauka o moz-
liwym bycie (u Heideggera o byciu bytu) ~ uwierzyta w abso-
lutny charakter swoich twierdzen, co przy jednoczesnym ogto-
szeniu ,Smierci Boga”, doprowadzi¢ musiato do tego, ze zajeta
jego miejsce, przestala zajmowac sie¢ Swiatem — sferg ontycz-
na - i rozplyneta sie w eterze ,,niewysiawialnego”s. W zwiaz-
ku z tym filozoficzny dyskurs staje sie dyskursem bycia, a nie
dyskursem na temat bytu: ,Czlowiek nie jest juz miara onto-
logii”’.

Podjety przez Heideggera wysilek przekroczenia dualizmu
jest poszukiwaniem ,transcendentalnosci tego co transcenden-
talne” (transcendental du transcendental), czyli warunkoéw trans-
cendencji, a wigc ,wszelkiego skoriczonego odnoszenia si¢
do bytu”®. Takim warunkiem okazuje si¢ bycie bytu jako jego
Zrédto. Jak pisze Levinas: ,Manifestacja bycia, a nie sad mysli-
ciela, okresla, zdaniem Heideggera - jak to juz byto u Husserla
- zrédlowy fenomen prawdy. Sposéb, w jaki bycie bytu sie
ukazuje lub ukrywa, kieruje mysla, kulturg, i historia; to bycie
daje do myslenia”®. Ten absolutystyczny charakter ontologii pro-
wadzi do zanegowania pytania o czlowieka. O ile w tradycyj-
nych koncepcjach cztowiek posiadal swe miejsce, wyznaczone
mu w ramach uznania odrebnosci teologii, poswiadczajacej
stworczy porzadek istnienia, o tyle aspiracje ontologii prowe-

¢ Na ten temat por. tez J. Migasiriski, W strong metafizyki. Nowe tenden-
cje metafizyczne w filozofii francuskiej potowy XX wieku, FNP, Wroctaw
1997, s. 58-60.

7M. Dufrenne, Bréve note sur I’Ontologie, ,Revue de Métaphysique et
de Morale” 1954, nr 4, s. 407.

8 M. Heidegger, Kant a problem metafizyki, przet. B. Baran, PWN, War-
szawa 1989, s. 81.

% E. Levinas, A priori et subjectivité, w: tegoz, En découvrant I'existence
avec Husserl et Heidegger, Paris 1974, s. 179-180.
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niencji Heideggerowskiej, zmierzajacej do uchwycenia osta-
tecznych struktur bytu, sprawiaja, ze czlowiek ,rozplywa sie”
w nich.

To w Heideggerowskiej mysli, stwierdza Dufrenne, ontycz-
ny wymiar swiata - konkretna ludzka egzystencja - zostaje
podporzadkowany ontologii, pytaniu o sens bycia. To bycie,
nie bedac niczym, przejmuje inicjatywe nad czlowiekiem. By-
cie sprawia, ze co$ sie zjawia, zjawiskowos$¢ ,przydarza sie”
bytowi, przybywa doni ,niczym $wiatto w mrok”.

Mysleé sama réznice ontologiczng mozna wytacznie poza
schematem metafizycznym, poza przeciwstawianiem faktu, ze
byty sa, temu, co z ich perspektywy jawi sie jako nicos¢ - ich
byciu. Jezyk jest jednak tak skonstruowany, ze nie moze owej
ré6znicy wystowi¢ - pozostaje nam, jak pisze Heidegger, ,wy-
mowne nieméwienie”?. Filozofia nieobecnosci, pisze w zwiaz-
ku z tym Dufrenne, musi uzasadnic jako$ obecno$¢ owego
,nic bytu”. Nie potrafi tego zrobic inaczej, jak tylko odwotujac
sie do czegos w rodzaju teologii negatywnej. Ma ona na celu
pomyslec najwyzszy byt, Jednie, Boga - traktowane jako pew-
ne a priori absolutnie rézne od bytu - jako absolutnie Inne.

Na tym tle Dufrenne prowokacyjnie okresla sie jako zwo-
lennik metafizyki obecnosci rozumianej jako ,filozofia Natu-
ry”!. Powiedzmy jednak, ze ta krytyka, cho¢ dokonywana
z pozycji filozoficznych bardziej ogolnych niz estetyczne, ma
bardzo konkretny cel. Otéz tym, co - jak sie¢ wydaje - najbar-
dziej razi Dufrenne’a w poheideggerowskiej tradycji, to catko-
wite porzucenie perceptywnego, badz tez cielesnego wymiaru
sensu. Tym samym, dodajmy od razu, dualistycznego pojmo-
wania $wiata. Dualizm cztowieka i swiata, ktory postuluje Du-
frenne, nie jest dualizmem w tradycyjnym rozumieniu - obec-
nos¢, ktdra glosi, jest bowiem obecnoscia wspdtistnienia,
rodzajem wspdlnoty.

10 M. Heidegger, Onto-teo-logiczna struktura metafizyki, przet. . Mizera,
»Logos i Ethos” 1991, nr 1, s. 98.
11 M. Dufrenne, Le Poétique, s. 5.
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Podstawowym problemem, ktéry, jak sie wydaje, zauwaza
Dufrenne, jest problem odniesienia owego ,nic” odkrytego
przez filozofie nieobecnosci do naszego doswiadczenia - pyta-
nie o to, w jaki sposob 6w logiczny czy transcendentalny wa-
runek, jakim jest réznica, objawia si¢ na gruncie ontycznym.
Nie chodzi tu jednak o zadne ,zdroworozsadkowe” zanegowa-
nie faktycznosci owej réznicy, ,ktérej przeciez nie widac”, lecz
pytanie o mozliwos¢ owego przejscia ,réznicy” w ,doswiad-
czenie réznicy”. Otéz, powie Dufrenne, ,réznica” jest zawsze
»pomiedzy” dwoma czlonami, nie mozna myslec ,czystej roz-
nicy” - nic nas do tego nie uprawnia, a takie myslenie grozi jej
»ontologizacja” i powrotem via theologia negativa w obreb onto-
-teo-logii. Podstawowym problemem tak zarysowanej ,filozo-
fii nieobecnosci” staje sie¢ mozliwo$¢ myslenia owej nieobec-
nosci poza jej doswiadczeniem. Dufrenne okazuje sie wiec by¢
wiernym spadkobierca Husserlowskiej fenomenologii, trwaja-
cej przy ,niemym jeszcze doswiadczeniu”, by wypowiedziec
jego sens.

W tym wiasnie, powie Dufrenne, tkwi podstawowa rdznica
pomiedzy gloszona przez niego ,filozofia obecnosci” a filozo-
fia réznicy. ,Filozofia obecnosci” zatrzymuje sie bowiem
»przy tym co dane”, nie ucieka w nadniebne rejony w poszuki-
waniu warunkow mozliwosci tego co dane. Zewnetrze nie be-
dzie nigdy poza swiatem!. Jak czytamy: ,Percepcja stanowi
doswiadczenie, nad ktérym namysl moze wyzwoli¢ bycie
w $wiecie od trwogi czy zawrotdéw, ktére wywotuje mysl o in-
nym $wiecie: stanowi Zrédlowe doswiadczenie obecnosci, kto-
re osadza czlowieka w $wiecie niczym w prawdzie”®.

12 Tamze, s. 55.
13 Tamze, s. 39.
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W STRONE ZRODLOWE] OBECNOSCI

Obecnosd nalezy pojac jako sam fenomen daru bez dawcy:
,Zrédto jest zawsze tu, w tym pakcie, ktdry przypieczetowuje
moje narodziny, i ktérego percepcja nie przestaje odnawiac”.
Francuski filozof pragnie wypracowac takie pojecie, ktore po-
zwoli mu opisac jednos¢ czlowieka i §wiata, przy zachowaniu
ich wzajemnej relacyjnosci, i ktérej zrédlo bytoby wspdlne dla
obu czlonéw tej relacji. Godzac si¢ na taki dualizm, Dufrenne
godzi sie takze na tajemnice, niedostepne zZrodio podtrzymuja-
ce relacje cztowieka i Swiata. W tym sensie chce iS¢ dalej niz
Heidegger, o ktérym twierdzi,; iz powierzajac Dasein byciu za-
przepascit cala wieloznacznosc ludzkiej egzystencii.

Nie chodzi tu o przekroczenie filozofii transcendentalnej
w kierunku dogmatycznej przedkantowskiej metafizyki. Du-
frenne bedzie sie starat odnalez¢ taka instancje, ktora taczac
cztowieka i $wiat jednoczesnie nie ,wydataby go na jego pa-
stwe”. Jak pisze: ,Trzeba si¢ usytuowac w pét drogi pomiedzy
warunkowaq afirmacja celowosci jako postulatem wiadzy sa-
dzenia oraz nieuwarunkowana harmonia jako faktem metafi-
zycznym”'S.

W ten wilasnie sposéb francuski filozof dochodzi do kluczo-
wego dlani pojecia ,Natury”. Dufrenne opisuje Nature jako
przepelniona pragnieniem w sensie poiesis, ktore ,pragnie si¢
dopetnic podwajajac sie w zjawianiu sie, i wytwarza zycie i zy-
jacego czlowieka, by stac sie ksztaltem w jego spojrzeniu...”*®.
Jej obecnosc zaznacza sie jedynie w aktywnosci tworczej czto-
wieka, szczegdlnie w sztuce. To utozsamione z Natura pra-
gnienie jest rozdarte pomiedzy dwoma przeciwstawnymi wek-
torami aktywnosci cztowieka. Z jednej strony jest to chec
polaczenia si¢ ze Swiatem, rozplyniecia sie w rzeczywistosci,
wyzbycia indywidualnosci. Z drugiej, wysilek wlozony, by to

14 Tamze, s. 56.
15 M. Dufrenne, La Notion d’«a priori», PUF, Paris 1959, s. 274.
6 M. Dufrenne, Le Poétique, s. 47.
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urzeczywistnic, prowadzi do tworzenia kultury, jezyka, orga-
nizacji spofecznej, ktdre nas od pierwotnego Zrédta oddalaja®’.

Dystans, ktéry nas dzieli, warunkuje jednoczesnie zdol-
nos¢ poietyczng czlowieka, ktora pozwala tym samym zaist-
nie¢, posrednio, owej pierwotnej, wycofujacej sie obecnosci
Natury. Jak pisze Dufrenne, podmiot, ktdry jest ,stworzony
(naturé) uczestniczy w pewnym sensie w jej [Natury - przyp.
maj] mocy tworzacej”'®. W tym miejscu wlasnie dochodzimy
do samego sedna koncepcji Dufrenne’a.

Owa wiecznie wycofujaca sie obecnos¢ czyni miejsce dla
aktywnosci tworczej czlowieka, ktéra swe apogeum osiaga
w twdrczosci artystycznej. Jedynie bowiem, jak bedzie nas sie
staral przekonac autor, w doswiadczeniu estetycznym, ktdre-
go struktura jest czym$ przewyzszajacym podzial na artyste
i odbiorce, objawia si¢ podstawowy fakt tworzenia, stanowia-
cy istote Swiata. Sposéb bycia kazdego cztowieka -~ to, co go
konstytuuje ,otwiera go i uzgadnia z tym, co staje sie jego
Swiatem, tym Swiatem postrzeganym, ktéry wspdt-rodzi (co-
-naft) sie wraz z nim z niewyczerpanej Natury”?.

Bledem byloby jednak sadzié, ze mamy tu do czynienia
z jakims$ petnym egzaltacji hylozoizmem, ktdry przede wszyst-
kim mysli o tym, jak opisaé¢ 6w tajemniczy flux, mieszajacy
wszystko i wszystkich, a przede wszystkim dzieta sztuki. Nie
mamy tu do czynienia z préba ,naturalizacji estetyki”, jesli ro-
zumiec przez niag zamiar wywiedzenia Zrddet twdrczosci este-
tycznej z rzeczywistosci przyrodniczej. ,Natura” nie jest przy-
roda - jest to pojecie o wiele bardziej zlozone, ktodre, jak
postaram sie pokazac, posiada Scisle filozoficzne uzasadnienie
w podstawach przedstawionej przez autora ontologii. Dufren-
ne’owska koncepcja Natury jest préba wypracowania sposobu
na przekroczenie intencjonalnego charakteru swiadomosci,

17 Por. tez M. Dufrenne, Language and Metaphysics, Indiana University
Press, 1963, s. 72-73.

18 M. Dufrenne, Le Poétique, s. 53.

19 Tamze, s. 55.
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ktora jednoczesnie nie bylaby powrotem do ,naiwnej”, przed-
krytycznej metafizyki. W tym sensie pojecie Natury stoi
w centrum filozofii Dufrenne’a i posiada, jak zobaczymy dalej,
istotowy zwiazek z kategorig doSwiadczenia estetycznego.

Dufrenne stara sie ,obej$¢” Heideggerowska réznice onto-
logiczna. Jak sadzi, ceduje ona wszelkie przywileje na rzecz
bycia (Sein), rozrywajac pierwotna tacznos¢ czlowieka i swia-
ta. Wedle Dufrenne’a odpowiedz udzielona przez Heideggera
na pytanie o znaczenie korelacji intencjonalnej czlowieka
i Swiata nie jest zadowalajaca: ,ontologia fundamentalna wy-
wlaszcza czlowieka na rzecz bycia, réwnie niezawodnie jak
materializm na rzecz materii”?.

Tym samym filozof stawia sobie réwnie karkotomne, co Hei-
degger zadanie odpowiedzi na pytanie o warunek tego, co po-
zwala nam mdwic o tym, co poprzedza mowe, co poprzedza
wszelka mysl.

Pytanie o istote Natury wiaze si¢ w koncepcji Dufren-
ne’a z pytaniem o ,grunt”, ,podioze” (le fond) i nalezy je rozu-
mie¢ wlasnie w duchu Heideggerowskiej hermeneutyki egzy-
stencjalnej, jako pytanie zadawane o: ,(...) nie tylko apriorycz-
ny warunek mozliwosci nauk, ktére badaja byt jako tak a tak
bytujacy - i zawsze juz poruszaja sie w obrebie jakiegos rozu-
mienia bycia - lecz takze (...) warunek mozliwosci samych on-
tologii, ktére poprzedzaja nauki ontyczne i je funduja”?.
Pod tym wzgledem koncepcja Dufrenne’a zdecydowanie wpi-
suje sie w dziedzictwo mysli Heideggerowskiej.

Mamy tu do czynienia nie tylko z pytaniem epistemologicz-
nym, to znaczy pytaniem o warunki poprawnej metody pozna-
nia $wiata, lecz takze z problemem samego naszego kontaktu
ze $wiatem, a wiec z kwestia ontologiczna (w klasycznym ro-
zumieniu). To ogdlne zagadnienie filozoficzne nabiera szcze-
golnego charakteru w momencie, gdy odniesiemy je do filozo-

2 M. Dufrenne, Le Poétique, PUF, Paris 1963 (1 ed.), s. 139.
21 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, przel. B. Baran, PWN, Warszawa
1994,s. 17.
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fii sztuki. Jak formuluje ten problem wspdlczesny filozof: ,Es-
tetyke rozdziera dualizm. Z jednej strony jest ona teoriq zmy-
stowosci jako formy mozliwego doswiadczenia; z drugiej stro-
ny - teoria sztuki jako odbicia doswiadczenia rzeczywistego.
Azeby oba znaczenia mogly sie polaczyc¢, warunki do§wiadcze-
nia w oggle stac sie musza warunkami rzeczywistego doswiad-
czenia; dzielo sztuki okazuje sie wéwczas rzeczywiscie ekspe-
rymentowaniem”?2

Z jednej strony estetyka jest nauka ontyczng - bada kon-
kretny, zastany ,wewnatrzswiatowy byt”, jakim sa dziela sztu-
ki, starajac sie okredlic ich istote; z drugiej strony kieruja nia
pytania transcendentalne, pytania krytyczne: o podstawe
i o warunki mozliwosci wszelkiego zmystowego kontaktu ze
Swiatem.

Problem, przed jakim staje w tak zarysowanym kontekscie
koncepcja Natury Dufrenne’a, wyglada wiec nastepujaco. Du-
frenne zaktada, ze ustanowienie przedmiotu estetycznego od-
bywa sie spontanicznie, bedac wyrazem apriorycznego zestro-
jenia czlowieka i Swiata. Zestrojenie to jest uprawomocnione
na ksztatt Kantowskiego pojecia ,nadzmyslowego substratu
ludzkosci”?, czy ,nieokreslonej idei czegos nadzmystowego
w nas”?%. Uzasadnia ona podpadanie w sadzie smaku szczegé-
fowych przypadkéw pod jedno pojecie i faczy celowosc ludz-
kich dziatan z teleologia przyrody. W tym wlasnie miejscu zo-
staje przekroczony Husserlowski projekt fenomenologii jako
refleksji transcendentalnej $wiadomosci nad warunkami
transcendencji w kierunku pytania o warunki samej tej swia-
domosci. Przynaleznosci czlowieka do swiata nie powinnismy
pojmowac wiec na gruncie transcendentalizmu, lecz transcen-
dencji, nie na gruncie fenomenologii, lecz ontologii.

22 G. Deleuze, Platon i pozor, przet. K. Matuszewski, ,Principia” 1998,
XXI - XXII, s. 67.

2 Por. L. Kant, Krytyka wladzy sgdzenia, przet. . Gatecki, PWN, War-
szawa 1986, s. 282.

2 Tamze, s. 283.
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Swiat jest sensem Swiata dla mojej swiadomosci. Pytajac,
w jaki sposdb jest to mozliwe: dlaczego, na mocy jakich praw
moja swiadomosc i sens swiata dla mojej sSwiadomosci stano-
wig jednos¢, zadajemy pytanie najogodlniejsze — pytanie meta-
tizyczne: pytamy o byt jako cato$¢. Jak pisze Dufrenne: ,Ponie-
waz poszukujemy Zrédia badz przyczyny tej korelacji,
dokonujemy skoku od tego co transcendentalne ku transcen-
dencji”?.

Nie mozemy jednak o niej bezkrytycznie orzekac, nie popa-
dajac przy tym w dogmatyzm, ktdry pomija fakt zakorzenienia
cztowieka w Swiecie i konstruuje ogélna teorie rzeczywistosci
odwolujac sie do zatoZonego istnienia jakiego$ zewnetrznego
absolutu. Jedyna droga, jaka wiedzie do mozliwego ukazania
owej pierwotnej zgodnosci czlowieka i Swiata moze byc dana
w niedyskursywnym doswiadczeniu tej jednosci - jest nim dla
Dufrenne’a doswiadczenie estetyczne.

Przygladajac sie bowiem ustanowieniu przedmiotu este-
tycznego, musimy dojs¢ do wniosku, Ze mamy tu do czynienia
ze Zrédlowa jednoscia czlowieka i Swiata, podmiotu i Natury.
To co pierwotne [originaire] jest zawsze obecne, jest zawsze
dane, chod¢ ukryte?. Jest nim wlasnie to co zmystowe w tej
mierze, w jakiej nasza cielesna przynaleznosc do swiata Natu-
ry jest relacja uwiklania w rzeczywistos¢ zarazem najbardziej
pierwotna (tzn. zmysty tacza nas ze swiatem, bo sa jego cze-
$cia) oraz najbardziej obca (tzn. prawda, ktérej poszukujemy
jest intelligibilna, Zyjemy wiec w Swiecie przedstawienia).

Pytanie, jakie powinnismy teraz postawi¢ brzmi nastepuja-
co: czy (a jesli tak, to w jaki sposéb) mozna uzasadnic istnienie
owej domniemywanej Natury jako ostatecznego, niereduko-
walnego, przeddyskursywnego podloza, na ktérym rodzi sie
kontakt cztowieka ze Swiatem? Natura nie moze byc dowie-
dziona jedynie transcendentalnie, jako intencjonalny korelat

% M. Dufrenne, Le Poétigue, (1 éd) s. 145.
2 Por. M. Dufrenne, Esthétique et Philosophie, t. 111, Klincksieck, Paris
1976, s. 87.
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$wiadomosci. Chodzi tu bowiem o pomyslenie absolutnej pod-
stawy, o problem ontologiczny, a nie o czysto podmiotowa
konstytucje swiata. Z drugiej strony wyjscie poza podmiotowe
warunki doswiadczenia grozi powrotem do ,naiwnej” przed-
krytycznej metafizyki. Dodajmy jeszcze, ze pytanie to ma jed-
noczesnie charakter egzystencjalny - jest pytaniem o istote
cztowieka, jako tego, ktory pytajac o relacje wiazaca go ze
Swiatem, pyta o samego siebie. Czy ruch tego pytania nie od-
syla w obszary klasycznej metafizyki?

Przypomnijmy: w tradycji zachodniej mysli filozoficznej
pytanie o absolutna podstawe, o podloze, ktore stanowi waru-
nek pomyslenia wszystkich rodzajéw bytu, jest pytaniem
o ousia, substantia, jest wiec pytaniem metafizycznym. Jak to
pokazuje Heideggerowska krytyka, tradycyjna metafizyka jest
dogmatyczna w tej mierze, w jakiej utozsamia obecno$¢ tego,
co sie jawi oraz byt jako taki. Wyznacza okreslona dziedzine
bytu, czynigc ja podstawa, punktem odniesienia dla systemo-
wego opisu calej rzeczywistosci. Zdaniem Heideggera pytanie
o istote rzeczywistosci, ktore nie bierze pod uwage ,réznicy
ontologicznej” pomiedzy bytem, a jego byciem, skazane jest
na poruszanie si¢ w zamknietym, metafizycznym, ,onto-teolo-
gicznym” schemacie myslowym.

Z tego punktu widzenia wszelkie pytanie, ktére wyréznia
jaka$ kategorie bytu, taka jak na przyklad wlasnie Natura,
z koniecznosci jest metafizyczne w wylozonym przez Heideg-
gera sensie: ,Swoistos¢ szukajacégo podstawy dla bytu mysle-
nia metafizycznego polega na tym, ze myslenie to, wychodzac
od tego, co obecne przedstawia je w jego obecnosci, prezentu-
jac w ten sposéb obecne z jego perspektywy podstawy jako
ugruntowane”?.

Przytoczenie Heideggerowskiej krytyki jest tutaj koniecz-
ne, poniewaz Dufrenne, podejmujac problem Natury, jako py-
tanie o stosunek czlowieka do $wiata, jako pytanie cztowieka

%7 M. Heidegger, Koniec filozofii i zadanie myslenia, przet. K. Michalski,
w: tegoz, Ku rzeczy myslenia, Aletheia, Warszawa 1999, s. 78.
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o wiasne podstawy, z jednej strony podaza tropem krytycznej
refleksji niemieckiego filozofa, z drugiej strony wyraznie sie
jej przeciwstawia. Proponuje odmienne rozumienie pojecia
ugruntowania mys$li filozoficznej w swiecie. Jak czytamy u Du-
frenne’a: ,Wyréznic¢ idee Natury to jeszcze raz prébowac od-
powiedziec na pytanie, ktére na rézne sposoby przesladuje fi-
lozofie wspdlczesna: co oznacza intencjonalna korelacja
- noetyczna badz praktyczna - czlowieka i swiata? Czy subiek-
tywnosc jest z nig nieodmiennie zwiazana, czy moze trzeba
przypisac jakiej§ innej, przedludzkiej instancji sens, ktdry
$wiadomos¢ przypisuje sobie?”%.

Odpowiedz na tak postawione pytanie biegnie odmiennym
torem niz rozwiazanie Heideggerowskie. Stajac przed wyborem
jednego z cztondw relacji cztowiek - §wiat, Dufrenne nie wybie-
ra zadnego z nich. Podejmuje tym samym prébe ,ocalenia” pod-
miotu przed radykalizmem mysli Heideggera, gloszacej ,sSmierc
podmiotu”, broni réwnosci, wrecz réwnowaznosci czlowieka
i Swiata, starajac sie jednoczesnie nie przeksztalci¢ swoiscie ro-
zumianej relacyjnosci w metafizyczne relatywizowanie.

Jak zauwaza Paul Ricoeur w swym komentarzu do dzieta
Dufrenne’a, przejscie od fenomenologicznej problematyki
sensu poetyckiego, immanentnego wszystkim dzielom sztuki,
do ontologicznej problematyki Natury, rozumianej jako przy-
zywajacy artyste ,grunt” (le fond), ktéry prowokuje ekspresje
poetyckiego jezyka, mozliwe jest jedynie wtedy, gdy odrzuci-
my idee wspdlna wszystkim filozofiom transcendentalnym?.
Zgodnie z nig zZrédlem sensu jest jedynie albo empiryczny
ludzki jezyk, jako nosnik powszechnie podzielanych znaczer,
albo egzystujacy w czasie, wolny czlowiek. Chodzi tu jednym
stowem o odrzucenie koncepcji, zgodnie z ktdra rzeczywistosc
jest czyms okreslonym przez ludzka mysl badz egzystencje
- wokdt nich niejako ,grawituje”®.

2 M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 139.

 Por. P. Ricoeur, Lectures. La contrée des philosophes, Editions du Seu-
il, Paris 1992, s. 340.

30 Tamze, s. 341.
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,Idea podstawy (fondement) nas kusi, pisze Dufrenne, gdyz
umieszcza nas u zrodet i nas usprawiedliwia”!. Co tak kusi?
Ot6z idea wolnosci, poczucie, Ze moje akty zapoczatkowuja
pewien ciag zdarzen oraz ze moge wplywac na te zdarzenia,
moge je porzadkowac podiug wlasnych intencji. Sa to tez ztu-
dzenia subiektywnosci transcendentalnej przekonanej o tym,
ze konstytuuje sens. Sens jest zawsze dla niej sensem fenome-
nu, jest zawsze czyms dla sSwiadomosci.

Heidegger, zdaniem Dufrenne’a, cho¢ podejmuje problem
podstawy, to nie mysli ,gruntu - Natury” gdyz wolno$¢ wpisa-
na jest u niego w bycie, ktdre przenika cztowieka, a raczej
Dasein, i konstytuuje go — czlowiek niejako uczestniczy we
wiasnej konstytucji. Pytanie o grunt (fond) jest pytaniem meta-
fizycznym, przekracza korelacje intencjonalna czlowieka
i Swiata, ktdra rozgrywa sie na poziomie transcendentalnym.

Nie ma, co prawda, dyskursu niezaleznego od tego, kto go
wypowiada, lecz mozliwe jest przesledzenie samego ruchu od-
sytania ku warunkujacemu dyskurs gruntowi. Poza ustalonym
znakiem a jego odniesieniem istnieje bowiem swiat jako taki,
ktdry jest jednoscia postrzegajacego i postrzeganego. Tak wiec
dochodzimy do idei Natury jako gruntu, podtoza, tego co Zré-
dlowe w sposéb absolutny. Jak zauwazy Ricoeur, ,nic nie jest
bardziej obce Heideggerowskiej idei «réznicy ontologicznej»
pomiedzy byciem i bytem niz idea natury tworzacej (nature na-
turante), niepodzielnej jednosci bycia i bytu”2.

Nie wystarczy tu jednak proste zanegowanie réznicy onto-
logicznej i skonstatowanie istnienia owego Zrédlowego podto-
za, przeciwstawionego hegemonii filozofii przedstawienia. By
Natura, jako grunt, mogla stac sie uzasadnieniem dla kreacji
artystycznej, dla usensawniajacego Swiat jezyka poetyckiego,
trzeba wykazad, ze jej bycie (étre) kieruje sie ku przejawianiu
(apparaitre). Innymi slowy trzeba skierowac si¢ ku warunkom
mozliwosci kreacji artystycznej, a wiec ku poetyce. Pojmuje ja

31 M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) si144.
32 P. Ricoeur, Lectures. La contrée des philosophes, s. 341.
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Dufrenne jako ,(...) ekspresyjnosc obrazéw, w ktdrych wyraza
sie poiein Natury”®.

POZA KORELACJA INTENCJONALNA

Mamy tu do czynienia z préba zbudowania koncepcji, kto-
ra faczytaby w sobie twierdzenie o mozliwosci niezaposredni-
czonego kontaktu z rzeczywistoscia z dziedzictwem Kantow-
skiej filozofii krytycznej, tj. filozofii odnajdujacej warunki
przedmiotowej (obiektywnej) waznosci jako wlasciwe jedynie
ludzkiej subiektywnosci.

,Swiat” w optyce transcendentalnej, to znaczy pojmowany
wedlug korelacji z odczuwajaca, subiektywna Swiadomoscia
jest rozumiany przez Dufrenne’a jako ,rzeczywistosc nieokre-
$lona, lecz znaczaca, poniewaz zesrodkowana na doswiadcze-
niu pojedynczego bytu”?. Jest to rzeczywistos¢ niezdetermi-
nowana, ktéra jednak posiada znaczenie dla pojedynczego
bytu ludzkiego. Percepcja oraz wyobraznia sa tu potaczone
~ to w tym $wiecie pojawiaja si¢ zardwno znaczenia mityczne,
poetyckie metafory, jak i nowe odkrycia dokonywane przez
percepcje, ktore sa uzgadniane we wspdlnocie porozumienia
z innymi bytami. Swiat sktada sie wiec z wielosci swiatéw jed-
nostkowych. Mozna by powiedziec, ze Dufrenne interpretuje
tu po swojemu Husserlowski Lebenswelt - ,$wiat, w ktérym
naocznie zyjemy, wraz z jego przedmiotami realnymi ujetymi
tak, jak nam sie one poczatkowo prezentuja w prostym do-
$wiadczeniu, a takze w sposobach, w jakich ich obowiazywa-
nie bywa czesto nierozstrzygalne...”%. W przeciwieristwie jed-
nak do autora Kryzysu dostrzega Dufrenne zaleznos¢
pomiedzy po Husserlowsku pojmowang doksa a episteme,
w ktdrej rozstrzyga sie naukowy opis tej pierwszej. Otz za-

3 M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 180.

3 Tamze, s. 139.

35 Por. E. Husserl, Swiat zycia codziennego § 44, przel. S. Walczewska,
cyt. za K. Swiecicka, Husserl, WP, Warszawa 2005, s. 258.
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réwno przednaukowy $wiat zycia codziennego, jak i ten pod-
dany spojrzeniu refleksji swiat obiektywizujacego opisu przy-
naleza do trzeciej instancji, ktéra je w sobie zawiera, sama po-
zostajac nieuwarunkowana zadnym opisem.

Swiat stanowi swego rodzaju horyzont - rodzaj tla faczace-
go zawarte w nim rzeczy, ktére sa obecne dla swiadomosci.
Horyzont to relacja pomiedzy ,wnetrzem” cztowieka — Swiado-
moscia intencjonalna, a ,zewnetrzem” - mozliwoscia nasta-
wienia intencjonalnego (,trzeba przedmiotu, by zapropono-
wac sens”®, pisze Dufrenne). Jednoczesnie, z racji tego, zZe
jedne rzeczy odsylaja w ramach horyzontu do drugich, tworza
nieskoriczony system, niczym Baudelaire’owskie correspon-
dances. Swiat jawi sie wiec jako niewyczerpane residuum meta-
forycznych odniesieri pomiedzy wrazeniami - miedzy sposo-
bem, w jaki odbieramy $wiat a sposobem, w jaki nadajemy
tym wrazeniom sens. Znaczenia nie sa bowiem niczym goto-
wym, co oczekuje na przypisanie ich samodzielnym elemen-
tom doswiadczenia. Dane sa bowiem zawsze w ramach kon-
tekstu, ktéry ,naswietla” je, ukazuje nowe odpowiedniosci
pomiedzy nimi. Sens dany jest wraz z kontekstem, w ktérym
si¢ pojawia. Horyzont wiec multiplikuje mozliwe znaczenia.
~Ten $wiat, pisze Dufrenne, nie tyle jest Idea rozumowa, ile
schematem dla wyobrazni jako zdolnosci do nieokreslonego
rozrostu [...] Swiat jest podlozem, ktdre przyzywa przedmiot,
albowiem zawsze dZzwiecza w nim najdalsze echa jego sen-
w7, 3

Powinnismy wiec zadac sobie pytanie, do czego dociera re-
fleksja filozoficzna poszukujaca ostatecznego podloza? Czy
zrownanie czlowieka oraz swiata jest faktem ontycznym - roz-
grywa sie, a raczej juz sie rozegralo wewnatrz bytu? Czy moze
jest faktem ontologicznym, to znaczy transcendentalnym
- méwi o warunkach mozliwosci wszelkiego transcendowa-
nia, tj. przekraczania przedstawienia ku jego warunkom?

3 M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 140.
37 Tamze.
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Dufrenne wyraznie podkresla: Natury jako tego co pierwot-
ne (originaire) nie mozemy pomyslec, a jedynie przeczuc. Ko-
relacja intencjonalna pomiedzy czlowiekiem i Swiatem - rozu-
mianym tu jako ,podstawa” — jaka pojawia si¢ w percepcji
i dzialaniu, zaklada korelacje ontologiczna, czyniaca czlowie-
ka czescia stajacej sie Natury: ,Natura wznosi sie ku nam jako
$wiat poprzez rzeczy”*.

Natura jest tym, co przekracza korelacje intencjonalna, sta-
nowi bowiem jej warunek. By pojac Nature, sSwiadomosc musi
sie niejako wyzbyc samej siebie, abstrahowac od swej wlasnej
podstawy - wspétkonstytuowanego wraz z niq Swiata. Idea
Natury jest idea graniczna ,(...) ktdrej nie jest w stanie uwyraz-
ni¢ ontologia dogmatyczna; to dlatego filozofie Natury dotrzy-
muja obietnicy jedynie dzieki poezji”®. Refleksja filozoficzna
porusza sie pomiedzy filozofia Natury, a nastawieniem kry-
tycznym. Uscislijmy: czlowiek nie jest w stanie przekroczyc
warunkéw przedstawienia w kierunku transcendentalnego
pytania o samo przedstawienie. Wbhrew Heideggerowi, Du-
frenne méwi, ze nie mozna z bycia uczynié gruntu (fond), po-
niewaz oznaczaloby to myslenie o tym, dzieki czemu w ogéle
mozemy pomysle¢ o swiecie. Grunt nie poddaje sie ontologi-
zacji w tym sensie, ze nie poddaje sie zadnemu upojeciowieniu
- nie mozna myslec¢ o nim jako o bycie mozliwym. Wszelka
proba pojeciowego uchwycenia go wiazalaby sie ze ,skroje-
niem” jego absolutnej innosci ,na miare” naszych pojec. Jed-
noczes$nie trzeba pamietac, ze Dufrenne méwit o zbyt pochop-
nej waloryzacji ,tego co absolutnie inne” we wspoéliczesnej
mysli filozoficznej. Cho¢ wiec Natura jest dla niego ,inna”
w tym sensie, ze poprzedza mys$l i nie moze przez nig zostac
w zwiazku z tym pomyslana ani ogarnieta, to nie jest ,absolut-
nie inna”. Istnieje bowiem rodzaj kontaktu - nie tyle z nia, co

38 Tamze, s. 135.

3 M. Dufrenne, L'inventaire des «a priori», Paris 1981, cyt. za M. Sa-
ison, L'experiénce esthétique et les limites de la philosophie, ,Revue d'Esthéti-
que” 1992, nr 21, s. 178, por. tez M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 159.
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z jej tworcza sila - inny niz dyskursywny, ktory poswiadcza jej
obecnosd.

Poznanie filozoficzne zawsze zaczyna sie od podstawy (fon-
dement), gdyz myslec¢ o Naturze jesteSmy w stanie jedynie wy-
chodzac od samych siebie, od warunkéw wiasnej skoriczonej
$wiadomosci. Gdy wypowiadamy sad o Naturze, staje sie ona
korelatem intencjonalnym naszej swiadomosci. Ograniczona
intencja nie jest w stanie uchwyci¢ w naocznosci Natury, kt6-
ra jest owa, niedajaca sie ogarnac, caloscia, ktéra zawiera réw-
niez w sobie sSwiadomosc starajacego sie o niej myslec czlowie-
ka. Tak wiec z chwila, gdy postanawiamy rozjasnic jej pojecie,
juz ja porzadkujemy wedlug wiasnej miary, myslimy na wta-
sne podobienistwo. O Naturze mozemy moéwic jedynie per spe-
culum et in aenigmate. Oznacza to, ze: ,Natura jest pierwsza
w tym, Ze jest Swiatem poprzedzajacym czlowieka oraz swia-
tem poprzedzajacym sens; jest tym, w czym jest sens, zanim
jeszcze byl sens, zanim byt cztowiek, by rozpoznac i wypowie-
dziec sens. Moze ona by¢ jedynie pomyslana i niepoznana:
przeczuta w doswiadczeniu bedacego w Swiecie czlowieka,
ktérego podtoze (le fond) dzwiga, by stal sie Swiadkiem i agen-
tem prawdy, ktdra sie pragnie poprzez niego poznac¢”#’.

Powinnismy jednak dokiadniej wyjasni¢, na czym polega
owo ,bycie gruntem” w Naturze. Skad sie bierze jej tworcza si-
ta? Nawiazujac do Heideggerowskiej lektury Krytyki czystego
rozumu, przedstawionej w pracy Kant a problem metafizyki,
wydaje sie Dufrenne sugerowac, ze tworcza moc Natury zasa-
dza sie na czasowym dystansie, umozliwiajacym wszelkie po-
Znanie.

Warunkiem transcendencji — tego, ze co$ moze stac sie
czym$ dla mnie, przedmiot bedzie przedmiotem dla mnie,
Swiat bedzie swiatem dla mnie - jest dystans. By postrzegac
musze sie dystansowac, poniewaz w przeciwieristwie do intu-
itius originarius — boskiego umystu — nie wytwarzam tego, co
ogladam, lecz skazany jestem na przyjmowanie, bierne pobu-

40 M. Dufrenne, L'inventaire des «a priori», s.178.
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dzenie. Jak pisze Heidegger: ,Wszelkie jednak pobudzenie (Af-

fektion) jest anonsowaniem sie jakiego$ juz danego (schon vor-
handen) bytu”*!. Warunkiem tego pobudzenia jest czas. To czas
pozwala transcendowac, to znaczy kierowac si¢ ku swiatu, spo-
tykac rzeczy w swiecie. Czas formuje nastepstwo - cos, co juz
byto dane moze sie przed-stawic: ,Czas z koniecznosci pobu-
dza pojecie przedstawieni przedmiotow. Samo dopuszczanie,
by cos sie przed-stawilo, tzn. czyste zwracanie si¢ ku... czyste
pobudzanie, oznacza dostarczanie mu w ogole czegos takiego,
jak «przeciw-niemu» (Gegern-es)..."*2. Postrzegajac przedmioty
wychodzimy ku nim, zyjemy w ,ek-stazie” dlatego, ze zawsze
juz jakos rozumiemy czas. Jednym stowem zawsze juz jesteSmy
zaangazowani w czas, jestesmy bierni - czyli postrzegamy, je-
ste$my zaangazowani w to co zastane - dzigki temu mozemy
dziatad, podobnie jak Kantowski golab ,prujac w swobodnym
locie powietrze, ktérego opor odczuwa”®.

W przeciwieristwie jednak do Heideggera powie Dufrenne,
ze tym, dzieki czemu jest czas, dzieki czemu swiat jest Swia-
tem dla nas, nie jest bycie, w ktérym Heideggerowski Dasein
uczestniczy, i ktdre go ,rozswietla”, lecz Natura, ktéra sama
zawiera w sobie te¢ moc ,neantyzowania”. Neguje samq siebie
- czyni niejako miejsce dla mozliwosci wyzwolenia nowego
sensu. Sens ten, odkrywany jest przez czlowieka, ktory o ile
jest swiadomoscia — jest ,moca niebycia na powierzchni by-
tu”4*. Czlowiek nie moze by¢, jakby powiedzial Heidegger,
,dopuszczony w Otwarte”, nie moze tak po prostu, jak rosliny
i zwierzeta by¢ w Swiecie, gdyz zawsze staje wobec Swiata, za-
wsze ma Swiadomosc Swiata — staje naprzeciw niego.

41 M. Heidegger, Kant a problem metafizyki, przet. B. Baran, PWN, War-
szawa 1989, s. 211.

42 Tamze, s. 212.

#31. Kant, Krytyka czystego rozumu, przel. R. Ingarden, Antyk, Warsza-
wa 2001, s. 58 [B8-BI].

# M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 186, por. réwniez na ten temat
D. Charles, Mikel Dufrenne et I'idée de la Nature, w: Vers une estétique sans
entrave, Paris 1975, s. 75-80.
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Jednakze, powiada Dufrenne, tym, co sprawia, ze faktycz-
nie stanowimy czes¢ Natury, uczestniczymy w jej stawaniu
sie, sa narodziny - ,podarowana” nam niejako pierwotna
obecno$¢, ktora lezy u Zrodet wszelkiego nastepstwa czasowe-
go, wszelkiego ruchu wprzéd i w tyl, umozliwiajacego swiado-
mos¢ chwili. W tym rozumieniu Natura jest absolutnie przed-
historyczna, gdyz funduje historie, poprzedza kulture, gdyz
jest obecnoscia, ktdra umozliwia przemijanie i nastepstwo
przedstawien. Jest bowiem niema obecnoscia, poczawszy
od ktdrej rozgrywa sie protencjonalno-retencjonalny ruch
$wiadomosci: ,(...) doswiadczenie czasu - ktdre nie jest mysla,
nauka, czy metafizyka czasu - moze byc dane przez uczucie
«juz nigdy» lub «jeszcze nie», dane jest zawsze w terazniejszo-
$ci”®.

Dlatego tez Dufrenne twierdzit bedzie, ze to wiasnie sztu-
ka, jako jedyna ,oferuje nam doswiadczenie przedhistoryczne,
przedspoleczne”#. Radykalna uprzednio$¢ Natury w stosun-
ku do wszystkiego co ludzkie swiadczy o naszej do niej przy-
naleznosci. Przynaleznosc ta konstytuuje sie jako nakaz dzia-
fania i poznawania, a przede wszystkim jako nakaz ,poetycko-
§ci” — wyrazania uczucia, ktére pojawia sie, gdy zwracamy sie
ku $wiatu. Swiadomos¢ siebie, jako negacja pierwotnej obec-
nosci, odnajduje bowiem w obrazie poetyckim te, wiecznie
pulsujaca, moc twdrcza Natury - obecnos¢, ktéra usuwa sie,
czyniac miejsce dla Swiadomosci.

Czasowy charakter juz zawsze zastanego Swiata sprawia,
ze Swiat staje sie Swiatem dla mnie, ze rzeczy stajq sie obec-
ne. Swiat, tak pojmowany, jest polem juz zawsze zastanych
mozliwosci - rozumnoscia wczesniejsza od mojej wilasnej
jednostkowej rozumnosci, uniwersalna pamigcia, w ktdra
wpisana jest pamiec jednostkowa: ,Ta pamiec nie jest zbio-
rem wspomnieri, lecz wiedza wewnetrzna (implicite), nie nale-

% M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 53.
4 M. Dufrenne, Esthétique et philosphie, t. I, Klincksieck, Paris 1976,
s. 323.
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zy do mnie, jest echem przeszlosci, ktdra nie jest moja prze-
szloscia; jest raczej echem $wiata, z ktorego sie wynurzam. By¢
moze trzeba powiedziec, ze funduje ona moja pamiec jednost-
kowa w tym sensie, w jakim moja przeszios¢ moze by¢ dla
mnie obecna jedynie w polu jakiejs rozleglejszej obecnosci,
zawartej w wymiarach Swiata (...). W kazdym wypadku, jesli
pamiec jednostkowa, jako wiedza wewnetrzna, jest najpierw
wiedza o sobie, a dopiero pézniej o przedmiocie, prawdziwe
jest przeciwienstwo zwigzane z pamiecia przedjednostkowa:
najpierw jest ona wirtualna wiedza o Swiecie, dyspozycja, bym
sie rozpoznawal i orientowat w Swiecie”*’.

Czas jest czasem stajacego sie Swiata, dlatego tez ,trzeba
wrécic do jaskini”#. Jednak, zeby w ten sposéb mysled, trzeba
by zalozyc istnienie jakiego$ absolutnego bytu, ktdrego istota
jest zjawianie sie. Tak wiasnie robi Dufrenne.

Natura jest wigc obecnoscia, ktéra czyni mozliwym wszel-
ki sens, to znaczy fakt, ze Swiadomos¢ staje si¢ ,uniwersalng
sfera zjawiania”®. ,To Naturze - pisze Dufrenne - ktdra jest
czasowa, mozemy przypisac sile twoércza. (...) podobnie jak
czas zaklada jakies odniesienie do siebie (le soi), czasowosé
Natury mogla przygotowac ludzka sobos¢”’. Sama bowiem
jest absolutna pelnia, ktérej nie mozemy pomyslec inaczej,
jak powracajac do metafizycznych systeméw sprzed dokona-
nego przez Kanta ,przewrotu kopernikariskiego”, ktére nie
pytaly o podmiotowe warunki zjawiania si¢. Z drugiej strony
mamy przeciez sSwiadomosc, ze sam fakt poznania stanowi
juz dowdd oddzielenia: postawienie podmiotu naprzeciw
przedmiotu.

47 M. Dufrenne, La notion d’«a priori», PUF, Paris 1959, s. 158.

# M. Dufrenne, Phénoménologie de I'expérience esthétique, PUF, Paris
1955, 5.255.

4 Por. K. Michalski, Logika i czas, PIW, Warszawa 1988, s. 187.

%0 M. Dufrenne, Le Poétique, (1 éd) s. 158.
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TWORCZOSC JAKO DOSWIADCZENIE
ZRODLOWE] OBECNOSCI

Czy wiec powrdt do Natury, jako pierwotnej jednosci, okre-
Slonej przez Dufrenne’a mianem ,wspdtsubstancjalnosci”
[consubstantialité] jest na zawsze odciety? I tak i nie. Nie jest
mozliwe pelne zjednoczenie, poniewaz, inaczej niz jest to
na przykiad u Schellinga, nie mozemy zakladac¢ obecnosci
pierwiastka duchowego w materialnej przyrodzie, ktéry by
uprawomocnit teleologie rozwoju Natury, gdzie ostatnim stop-
niem byltby cztowiek. Natura sama w sobie jest nieswiadoma,
nie tworzy pojec, za pomoca ktérych mozna by odbudowac
jednosc czlowieka i Swiata. Jednak, z drugiej strony, to Natura
stanowi transcendentalny warunek schematyzmu, ktdry prze-
ksztatca wrazenia w uczucie. ,Twierdzenie, ze Natura jest
transcendentalna, oznacza, ze produkuje ona czlowieka jako
istote transcendentalng”®!, powie Dufrenne.

Dla Dufrenne’a stanowi to jednak dowod twdrczej mocy
owej, zawsze juz obecnej, sily. Dzieki czlowiekowi, ktory jest
czescig Natury, Natura sama siebie poznaje i uyjmuje - czyni to
pozwalajac na dystans, pozwalajac, by w $wiecie pojawito si¢
cos spoza Swiata — mianowicie myslenie. Jesli jednak Natura
jest absolutnie czyms usytuowanym poza mozliwosciq nasze-
go poznania, poniewaz to poznanie funduje, to skad wiemy
o jej milczacej obecnosci? To wlasnie sztuka, ekspresja arty-
styczna i doswiadczenie estetyczne poswiadczaja istnienie tej
pelni, w ktdrej to, co sie zjawia, niesie juz ze soba wlasny, bez-
posrednio dany sens.

Jest wiec doswiadczenie estetyczne miejscem, w ktérym
mozliwy staje sie niezaposredniczony kontakt z tym, co abso-
lutnie nieuwarunkowane. Wtlasnie w takim kontekscie nalezy
rozumiec stowa Dufrenne’a: ,Powinnismy sie usytuowac w p6t
drogi pomiedzy warunkowym stwierdzeniem skoriczonosci,
jako postulatem wladzy sadzenia, oraz bezwarunkowym

51 Tamze, 5. 191.
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stwierdzeniem harmonii, jako faktu metafizycznego”>2. Fakt
darowania czy tez, jakby powiedzial Dufrenne, obdarzenia
przez Nature konkretnego doswiadczenia sensem, jest juz za-
wsze dokonany, wyprzedza poznanie w tym rozumieniu, ze je
umozliwia. Doswiadczajac $wiata i jego przedmiotow do-
$wiadczamy ich sensu. Owo ,w pol drogi” oznacza, ze filozo-
fia porusza si¢ pomiedzy subiektywnym opisem warunkow
mozliwosci, a metafizycznym, to jest przekraczajacym subiek-
tywizm, projektowaniem tego opisu na swiat. Dlatego tez
stwierdzi Dufrenne istnienie réwnowaznosci pomiedzy swia-
tem i czlowiekiem, ktdrych taczy dualizm oraz zwrotnosc (réci-
procité): ,Podmiot pojmuje swiat jako to, co nie moze byc poje-
te, Swiat wiaze (englobe) cztowieka jako to, co nie moze by¢
uwiazane”3,

Podmiot znajduje si¢ juz zawsze w zastanej sytuacji, reflek-
sja dokonuje si¢ w Swiecie, ktéry ja poprzedza i warunkuje.
Jednocze$nie jednak swiat ten nie bytby mozliwy bez sponta-
nicznej aktywnosci podmiotu, konstytuujacej sens tego swia-
ta. Fenomenologiczny namyst nad charakterem intencjonalno-
$ci odkrywa ,jednoczesno$¢ wolnosci oraz przynaleznosci”
wobec $wiata: ,Swiat nie jest jedynie konstytuowany, lecz tak-
ze konstytuujacy. Podmiot nie jest juz czystym podmiotem,
przedmiot nie jest juz czystym przedmiotem. Fenomen jest
tym, co jednoczesnie sie objawia oraz tym, co objawia, bytem
i dostepem do bytu”>.

Relacja cztowieka i $wiata nie jest jednak wcale dialektycz-
na, jak stwierdza Dufrenne; nie podporzadkowuje si¢ ona zad-
nej logice, zadnemu systemowemu wyjasnianiu - niezaleznie
od tego, czy przyjmie ono perspektywe naturalistyczna czy tez
idealistyczna. Aporia pozostaje nienaruszona - pierwotna jest
uprzednia (préalable) zgodnos¢ czlowieka i Swiata: ,Jesli moze-
my posiada¢ prawde, to dzieki temu, ze ona nas wpierw posia-

52 M. Dufrenne, La notion d’'«a priori», s. 274.
53 Tamze, s. 254.
5¢ Tamze, s. 133.
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da: nie w tym sensie, ze istnieje poza nami, lecz razem z nami,
zgodnie z tym paktem, ktdry jednoczy czlowieka ze Swiatem,
mikrokosmos z makrokosmosem”>.

To przede wszystkim w mowie poetyckiej odstania sie bez-
posrednia, operujaca poza systemem utrwalonych jezykowo
znaczen, przynaleznos$c¢ cziowieka i Swiata. Artysta jest tym,
ktéry czuje Nature. Zrozumiec to mozna, jak dowodzi Dufren-
ne, na przykladzie metafory: ,Metafory trzeba traktowac po-
waznie: jesli to, co wysokie moze oznaczacd réwniez uniesienie
duszy, to jest cos wspdlnego miedzy prawem moralnym,
a gwiaZdzistym niebem; to, co wyraza sie¢ w fenomenie ekspre-
sji jest czyms$ powszechnym, co Swiat wymawia poprzez
réznorodne przedmioty”>®. Metafora jezykowa nie jest wiec je-
dynie prostym, subiektywnym ,komentarzem” do tego co po-
strzezone. Subiektywny jest jedynie dokonywany przez czio-
wieka wybodr obiektu poréwnania metaforycznego. Jednak
poprzez ten przedmiot odsianiaja sie nam, pisze Dufrenne,
~pewne fundamentalne wymiary $wiata”, albowiem ,to my
wybieramy obiekty metaforyczne, lecz to nie my wynajdujemy
metafory i to nie my narzucamy Swiatu zazylos¢, lecz ja wraz
z nim odstaniamy”~’.

Dufrenne, akcentujac dualizm empirii oraz intelektu, czyni
je dwoma biegunami jednego doswiadczenia swiata. Podobnie
jak u Merleau-Ponty’ego, relacja pomiedzy widzialnym i nie-
widzialnym, cho¢ wymyka sie roszczeniom racjonalizujacego
opisu, to jednak generuje sens jezykowy, dyskursywny, ktéry,
jak zaznaczaja obaj autorzy, nie sprosta polisemii percepcji,
lecz moze pomdc ja ukazac.

55 Tamze.
56 M. Dufrenne, Jalons, La Haye/Nijhof, 1966, s. 133.
57 Tamze, s. 134.
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OBECNOSC WIECZNIE ODRACZANA

Wedle Dufrenne’a jednosc czltowieka i Natury jest w tej
mierze obecna, w jakiej za kazdym uczuciem skrywa sie aprio-
ryczny schemat, stanowiacy warunek mozliwosci tego uczu-
cia, to znaczy schemat umozliwiajacy rozpoznanie i powiaza-
nie jakosci afektywnych przedmiotu doswiadczenia w taki
sposob, ze nie pozostaniemy na nie obojetni. W tej mierze,
w jakiej kazde wrazenie odnajduje swoja tematyzacje w reflek-
syjnym spostrzezeniu, ze oto doswiadczam piekna, wzniosto-
$ci, radosci badZ smutku w tym konkretnym przedmiocie este-
tycznym, dostepnym stuchowi, wzrokowi - pierwotna
synestezja zostaje rozbita w schematyzujacej pracy wyobrazni.
Jak pisze Dufrenne: ,Jesli pragnelibysmy odnaleZc jakis obraz
wladzy natury, trzeba zacza¢ szukac w sztuce, tam gdzie ona
wzywa nas do widzenia czy styszenia w sposéb pierwotny.|[...]
A jednak kazda percepcja, jakkolwiek bytaby zaangazowana
i kompromisowa, jest juz oddaleniem”®. Jednos¢ czlowieka
i Swiata jest nieobecna, poniewaz uczucie nalezy juz zawsze
do kogos, kto postrzega i rozumie - ,dualizm stat sie faktem”’
- powie Dufrenne, a w innym miejscu doda: ,Paradoks obec-
nosci polega na tym, ze urzeczywistnia sie ona [Natura] w po-
staci przedstawienia: po to, by jakas istota zaiskrzyta sie
w uzewnetrznionej postaci, co$ musi si¢ komus ukazac¢”®.
Czlowiek jest wiec ,falda w konstrukcji Natury”®!, rozdziele-
niem na co$ i kogos, dla ktérego to cos istnieje, jest tez miej-
scem, w ktérym rozpoczyna si¢ refleksyjny ruch poszukiwania

8 M. Dufrenne, Filozofia cztowieka, przet. 1. Wojnar, w: Wokdt fenome-
nologii Romana Ingardena, wyd. spec. ,Studiéw Filozoficznych”, Warszawa
1972, s. 490.

5 M. Dufrenne, A priori et philosophie de la nature, ,Filosofia” 1967, nr 4,
ten cytat podaje za przektadem Ireneusza Kani: J. F. Lyotard, Zamiast czto-
wieka — akt ekspresji, w: Wiek XX — przekroje. Antologia wspdiczesnej krytyki
francuskiej, przet. 1. Kania, Oficyna Literacka, Krakow 1991, s. 241.

%0 M. Dufrenne, Filozofia czlowieka, s. 491.
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racji tego istnienia. Nie monizm i nie Kartezjanski dualizm,
lecz wzajemne odniesienie czlowieka i Natury jest tym, co do-
$wiadczenie estetyczne ujawnia, lecz nie nazywa, ukazujac
wzajemna przynaleznosc in statu nascendi. Sztuka moze po-
swiadczac jedynie jednostkowy zwiazek czlowieka i Swiata,
stad rola filozofii w ciagle ponawianej prébie wyprowadzenia
zrozumienia z tego co odczute. Podkresimy, ze jest to, zda-
niem francuskiego filozofa, préba podejmowana ciagle od no-
wa, nie zaklada ona z gory drogi, ktéra powinna przebyd, by
po heglowsku powrdcic do siebie. Jak pisze Dufrenne na ostat-
nich stronach Phénoménologie de I'expérience esthétique: ,Re-
fleksja nad doswiadczeniem estetycznym pozwala nam zato-
zy¢ zwiazek cztowieka i tego, co rzeczywiste (réel) [...] nie
pozwala nam jednak méwic, ze zwiazek ten dokonuje sie
na korzys¢ bytu, ktory mu przewodzi i w ktérym sie on reali-
zuje; nie pozwala méwic, ze stawanie sie jest stawaniem sie
sensu, lub stawaniem czlowieka, i ze istnienie sztuki poprze-
dza dzielo sztuki i artysty. Antropologiczna egzegeza doswiad-
czenia estetycznego jest zawsze mozliwa i nie jest konieczne,
by krytyka kierowata sie ku ontologii. By¢ moze wiedza abso-
lutna polega na tym, ze nie ma absolutu wiedzy, lecz wola ab-
solutu w cztowieku, o czym zaswiadcza obecne, na swoj spo-
s6b zaréwno w widzu, jak i w artyscie zaklopotanie w sprawie
estetyki. By¢ moze ostatnie stowo jest takie, ze nie ma ostat-
niego stowa”®2.

Podsumowujac mozna powiedzied, ze koncepcja Natury
w estetyce Dufrenne’a stanowi propozycje wypracowania
w dyskursie filozoficznym miejsca na to, co nie tylko poderi
nie podpada, lecz stanowi jego warunek. Francuski filozof
wprowadza uczucie nie tylko jako element posredniczacy po-
miedzy wyobraznia a intelektem, jak to sie dzieje w estetyce
Kanta, lecz takze zapewnia mu miejsce u podstaw, tworzone-
go przez podmiot, przedstawienia. Uczucie bowiem nie pelni
tu juz wylacznie funkcji mediacyjnej — nie zaposrednicza na-

2 M. Dufrenne, Phénoménologie de I'expérience esthétique, s. 677.
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szej wolnosci oraz celowosci przyrody w sposéb jedynie su-
biektywny. Uczucie lezy u podstaw naszego kontaktu ze swia-
tem oraz z tym co absolutnie nieuwarunkowane, a co okresla
Dufrenne mianem Natury. Jednos$¢ odczuta nie stanowi jed-
nakze dla dyskursu filozoficznego przestanki, by ten mogt
umiescic ja u podstaw wiasnego opisu — nie jest owym ,trans-
cendentalnym znaczonym”, o ktérym pisze Derrida.

Z drugiej jednak strony mozna by powiedziec, ze skoro to,
objawione w uczuciu, wspomnienie arkadyjskiej jednosci ze
$wiatem nie poddaje si¢ dyskursywnemu opisowi, a nawet nie
wyznacza ciagu konstytuujacych go znaczacych, to po co fi-
lozofia miataby sie nim w ogdle zajmowac? Wydaje sig, ze
koncepcja Dufrenne’a, podobnie zreszta jak koncepcja do-
$wiadczenia estetycznego Merleau-Ponty’ego, przekracza ,in-
teresownos¢” dyskursu filozoficznego. Otéz doswiadczenie es-
tetyczne, z racji swej wieloznacznosci i enigmatycznosci, prze-
staje pelnié role niewyczerpanego residuum sensu, z ktérym
kontakt zapewnialby filozofowi wzniesienie sie na absolutne
pozycje, ogarniajacego calosc rzeczywistosSci podmiotu. Du-
frenne stara sie pokazac procesualny charakter genezy sensu
- genezy, ktéra w réwnym stopniu dotyczy dyskursu filozo-
ficznego, co fenomenu sztuki. W zwiazku z tym nie jest mozli-
we pelne podporzadkowanie doswiadczenia estetycznego dys-
kursowi filozoficznemu. Na najglebszym bowiem poziomie
analizy uwidoczniona zostaje jednos¢ narodzin sensu do-
$wiadczenia estetycznego oraz filozoficznej ratio. Nie zmienia
to jednak faktu, ze mamy tu ciagle do czynienia z czyms, co
mozna by okresli¢ jako ,elizyjny” charakter doswiadczenia es-
tetycznego. Fenomenologia Dufrenne’a stwierdza istnienie
przeddyskursywnego obszaru niezaposredniczonego kontak-
tu cztowieka z rzeczywistoscia, po to, by jednoczesnie zanego-
wac jakakolwiek mozliwosc jego filozoficznego wyslowienia.
Refleksja filozoficzna porusza sie wiec tu pomiedzy dwoma
biegunami: pozajezykowa empirig oraz dyskursywnym, ideali-
Zujacym opisem.
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