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PROBLEMY I CHARAKTER TOZSAMOSCI CHINSKIEJ:
UWAGI I REFLEKSJE

harakter wspolnoty chinskiej od dawna jest przedmiotem rozmaitych kontrowersji
i dla wielu badaczy bylo jasne, ze trudno ja przedstawia¢ w wywodzacych sie z hi-
storii europejskiej kategoriach ,,narodu”. Dotyczy to zaréwno jego interpretacji etniczno-
-kulturowej, jak i anglosaskiej jako ,wspdlnoty politycznej panstwa”. Sytuacja jest przy tym
podwdjnie skomplikowana. Rozwdj przeogromnych Chin - tradycyjnych - postepowat
innym drogami niz Europy, co jest przedmiotem coraz wnikliwszych analiz (patrz np.
Pomeranz 2000). Dopiero od potowy XIX w. Azja Wschodnia zaczeta wchodzi¢ w bliz-
sze relacje z krajami Zachodu i modernizowac si¢, zapozyczajac jego technologie i wzor-
ce organizacyjne, ktore zwykle byly adaptowane do miejscowych warunkow. Jak ujat to
Edmund S. K. Fung (z Sydney University): ,,Chinska nowoczesnos¢ okreslaty tak chinskie,
jak i zachodnie doswiadczenia historyczne, a takze refleksje dotyczace przeszlosci i teraz-
niejszosci” (Fung 2010, s. 11). Odnosilo si¢ to rowniez do koncepcji narodu przejmowanej
z Europy i préb jego tworzenia, z rozmaitymi modyfikacjami, najpierw w Japonii, a pdzniej
- wykorzystujac jej wzorce — rowniez w Chinach. Takie dzialania polityczne i ideologiczne
naktadaly sie, z mniejsza albo wiekszg skutecznoscia, na realne stosunki i wiezi spoteczne,
funkcjonujgce w Chinach w XX wieku'.
Jak podkresla Jacques Martin, przez ponad dwa tysiaclecia Chinczycy mysleli o sobie
raczej jako o cywilizacji, niz jako o narodzie. I dodaje:

Podstawowym zjawiskiem wspolczesnych Chin - okreslajacym je - jakie daje
Chinczykom poczucie ich tozsamosci, s3: zwigzek panstwa ze spoleczenstwem,
bardzo specyficzne rozumienie rodziny, kult przodkéw, wartosci konfucjanskie,
jak tez sie¢ powigzan osobistych okreslanych jako guanxi. Nie wywodza si¢ one
z doswiadczen ostatniego stulecia, kiedy to Chiny przedstawialy sie jako pan-
stwo narodowe (nation-state), lecz z poprzednich dwu tysiacleci, kiedy najlep-
szym ich okresleniem byloby panstwo-cywilizacja [...]. Ma to bardzo powazne

' Patrz dokument programowy z 1924 r. przedstawiajacy chinskg ideologie narodowg propagowang przez
Guomindang - Partie Narodowa [ FC#, ktéra po dyktatorsku rzadzita Chinami w latach 1928-1949,
a po przegranej z komunistami wojnie domowej - na Tajwanie, dokad ewakuowaly sie jej wltadze polityczne
i wojskowe (Sun Yat-sen 2014).
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implikacje. Podczas gdy w Europie tozsamos¢ narodowa jest przede wszystkim
produktem epoki panstw narodowych [...] w Chinach wrecz przeciwnie poczu-
cie tozsamosci zostalo uformowane przez historie tego kraju jako panstwa-cy-
wilizacji (Martin 2011, s. 2)°,

Badacz ten zwraca uwagg, iz te wyjatkowego typu wspolnote charakteryzuje nad-
zwyczajna trwalo$¢ historyczna, siegajaca starozytnosci, a ponadto gigantyczna wielko$¢
w wymiarze geograficznym i demograficznym. Oznacza to, iz cechuje ja takze ogromne
zroznicowanie wewnetrzne. Na Zachodzie powszechnie panuje przekonanie, ze Chiny sa
w wysokim stopniu scentralizowane, podczas gdy faktycznie jest odwrotnie. W przesztosci
trudno bylo zarzadza¢ centralistycznie krajem tak wielkim i zréznicowanym. Podobnie
dzieje si¢ wspdlczesnie. W Chinach panstwo bylo i jest postrzegane jako uciele$nienie,
gwarant oraz obronca cywilizacji chinskiej, a nie tylko rzecznik intereséw narodowych.
Naczelny priorytet polityczny stanowi utrzymanie jednosci, spoistosci oraz integralnosci
cywilizacji chinskiej, co jest traktowane jako fundamentalne zadanie panstwa. Konse-
kwencja specyficznej relacji miedzy nim a spoleczenistwem jest o wiele glebsza legitymi-
zacja tego panstwa, niz moze ja uzyskac jakikolwiek kraj wspolczesnej Europy w wyniku
procedur wyborczych.

Kwestia wspolczesnej tozsamosci chinskiej jest z pewnoscig skomplikowana i kon-
trowersyjna. Z takim stanowiskiem mogtoby si¢ zgodzi¢ wielu cudzoziemskich badaczy
Chin, jak réwniez wielu Chinczykéw. Nader znamienne bylo, iz w dyskusji na ten temat
na forum Quora w 2016 roku cudzoziemcy z Zachodu najczesciej wspierali poglad, ze
Chiny s3 po prostu olbrzymim panstwem narodowym, podczas gdy chinscy uczestnicy
swoja tozsamo$¢ wigzali raczej z cywilizacja (Is There any Truth...). Zhang Weiwei z ChRL,
w ksigzce omawiajacej te kwestie, prezentuje stanowisko bardzo podobne do Martina:

Z mojego punktu widzenia Chiny dzisiejsze juz sg panstwem cywilizacyjnym
(civilizational state), ktore stapia panstwo narodowe oraz panstwo-cywilizacje,
jak tez faczy sily ich obydwu [...] Chiny sg przede wszystkim panstwem nowo-
czesnym, ale unikatowym ze wzgledu na rozliczne tradycje i zjawiska wywodza-
ce sie z ich cywilizacji (Zhang Weiwei 2012, s. 52).

Dodaje on, ze migdzy tymi dwiema formami podmiotowosci, cho¢ zlewaja sie one ze
sobg, wystepuja pewne napigcia, a Chiny sg zarazem stare i mlode, tradycyjne i nowoczesne,
chinskie i umiedzynarodowione, faczac czgsto przeciwstawne cechy i bedac tworem wyjat-
kowym w $wiecie. Koncepcje Chin jako panstwa-cywilizacji s3 obecne w chinskim zyciu
publicznym. Pisal o nich np. Zhang Weiwei na tamach oficjalnego dziennika China Daily
(Zhang Weiwei 2011), a w 2015 r. kwestia charakteru panstwa chinskiego stala si¢ przed-
miotem debat podczas 6 World Forum on China Studies w Szanghaju (Tan Chung 2015).

Przypomnie¢ mozna, ze panstwo narodowe jest tworzone czy powotywane przez nardd,
panstwo-cywilizacja natomiast tworzylto — wedle wyobrazen przyjmowanych w Chinach od
starozytnosci — nie tylko cywilizacje, ale takze nature cztowieka i spoleczenstwo. To ono
wpajalo normy moralne ludziom i podtrzymywato kulture oraz porzadek spoteczno-po-

2 Jacques Martin szerzej przedstawia te poglady w swojej glo$nej ksigzce (Martin 2009).
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lityczny, ktéremu patronowalo Niebo. Stojacy na jego czele Syn Nieba sprawowal wladze
z ,mandatu Nieba” i byt tacznikiem mig¢dzy Niebem i rodzajem ludzkim. Podtrzymywat
takze prawidtowy porzadek naturalny w uniwersum. Panistwo bylo zatem kluczowa czescig
porzadku uniwersum i kreacji czlowieka, czyli czyms o wiele bardziej doniostym niz pan-
stwa europejskie, wypelniajace przede wszystkim funkcje administracyjne (Gawlikowski
2009b).

Aby zrozumie¢ wspoélczesne przeobrazenia Chin, w tym takze ewolucje ich tozsamo-
$ci, trzeba zatem dostrzega¢ znaczenie jej form historycznych, gdyz okreslenie ,,panstwo
cywilizacyjne” wydaje si¢ jedynie proba wskazania kategorii, do ktdrej dalo by sie zaliczy¢
politycznie zorganizowang ,wspolnote chinsky”. Trzeba takze dostrzec skomplikowane re-
alia polityczno-gospodarcze oraz wewnetrzne zroznicowanie tej ,wspolnoty”

Problem adekwatnosci kategorii nauk spotecznych

Chiny i cata Azja Wschodnia wcigz zdajg si¢ stanowi¢ ogromne wyzwanie dla nauk
spolecznych. Rozwinely si¢ one na Zachodzie i tam uformowaty swoje kategorie oraz
zasady przyjmowane z reguly do dzisiaj jako ,uniwersalne”, chociaz realia kulturowe
oraz instytucjonalne struktury zycia spolecznego, politycznego i gospodarczego w Azji
Wschodniej rdznity si¢ w sposéb istotny od europejskich. Te ostatnie, co nalezy dodac,
wbrew obiegowym pogladom lansowanym na Zachodzie, nie s3 powszechne, lecz wasnie
wyjatkowe, niepodobne do struktur i wzorcéw réznych regiondw Azji, Afryki czy preko-
lumbijskiej Ameryki.

Roznice te najlepiej zilustrujg dwa przykiady. Jako pierwszy wezmy nasz, wcigz waz-
ny, zwyczajowy podzial na ,miasto” i ,wie§”. W Chinach miat on zasadniczo odmienny
charakter. Zmagal si¢ z tym problemem juz Max Weber, usilujac porzadkowaé w ogol-
niejszych kategoriach rzeczywistos¢ chinska. Zauwazyl on, ze miasta réznity si¢ tam za-
sadniczo od tradycji greckiego polis i miast $redniowiecznej Europy z ich wolnosciami
i samorzagdem (Weber 2000, s. 20-26). W Chinach, az do poczagtkéw XX w., ,,miasto”
(cheng 3%) wyréznialo przede wszystkim otoczenie murami (co implikuje juz sama na-
zwa chinska: znak ten oznacza mur lub miejsce otoczone murem, stad takze miasto)
i zazwyczaj fosg. Byt tam ulokowany urzad wtadz terenowych (yamen fiF) administruja-
cy terytorium danego powiatu czy prefektury. W takim miescie starosta lub prefekt spra-
wowal tez sady, podlegalo mu wigzienie, jak réwniez garnizon (ze stajniami) oraz straz
i policja’. Poniewaz Chiny cesarskie byly panstwem ideologicznym i patronowaly studiom
tekstow kanonicznych, przede wszystkim konfucjanskich, wtadze administracji terenowej
prowadzily szkole i przeprowadzaly egzaminy na stopien naukowy najnizszego szczebla.
Kierowaly tez calym systemem wychowawczo-ideologicznym wpajajacym ludnosci war-
tosci konfucjaniskie. W miescie funkcjonowala rowniez $wiatynia bdstwa opiekunczego
danej jednostki terytorialnej, a spotecznoé¢ lokalna oczekiwata oden ochrony przed roz-
maitymi kleskami. Mieszkancy prosili je o pomoc w réznych sprawach codziennych. Szef

3

Obok opisywanych powyzej ,,miast rzadowych” (cheng), istnialy ,,miasta targowe” (shi T7), wyroste wokél
rynkoéw i $ciéle z nimi zwigzane. Rozwijaly sie one zwlaszcza w XIX w. i odgrywaly duzg role w historii
najnowszej. Przykladem moze by¢ Shanghaj. Po chifisku po nazwie miasta dodaje sie stowo okreslajace
jego charakter: odpowiednio cheng lub shi. Zatem pelna nazwa Pekinu to Beijing Cheng (JLICIK)
a Szanghaju — Shanghai Shi (_-1fg).
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miejscowych wladz sprawowatl takze funkcje naczelnego kaptana powiatu czy prefektu-
ry. To on przewodzil rozmaitym religijnym ceremoniom oficjalnym, jak prosby o deszcz
w okresie suszy, doroczne ,,inspekcje bostwa” na jego terenie, skladanie ofiar w $wiatyni
Konfucjusza i rozmaitych bostw, itd.

Ludnos$¢ ,,miejska’, inaczej niz w Europie, pozostawala pod dos¢ scista kontrolg urze-
dow terenowych, a do obowigzkéw miejscowych rzemieslnikéw, uznawanych za jedna
z nizszych klas, nalezalo zwykle obstugiwanie potrzeb administracji i praca w panstwo-
wych warsztatach czy manufakturach jako swoisty szarwark. Trzeba pamietaé, ze w Chi-
nach panstwo od starozytnosci prowadzilo rozmaite manufaktury i warsztaty, miato takze
monopole na produkeje oraz sprzedaz niektoérych produktéw (np. sol i metale).

Wies (cun #) cieszyta sie duzo szerszymi swobodami, jakie dzi§ mogliby$my okresli¢
»obywatelskimi”, i rodzajem samorzadu. Ona réwniez mogla mie¢ mury i bramy zamy-
kane na noc, ale zwykle znacznie lichsze w poréwnaniu z ,,miastem”. ,Wie$” nie musiala
by¢ mniejsza od ,,miasta’, ktéremu administracyjnie podlegala, mogta bowiem liczy¢ na-
wet kilkadziesigt czy ponad sto tysiecy mieszkancow, podczas gdy miasteczko powiatowe
czesto miato 20-50 tysiecy ludnosci. W osadzie uznawanej za ,wie$” mogly funkcjonowa¢
warsztaty rzemieslnicze, sklepy, $wigtynie, nawet teatr, burdele i knajpy, rynek z targowi-
skiem w poblizu, gdyz nie byto tam monopolu miejskiego na targi, jak w Europie. Nie mu-
siala tez by¢ wyraznie mniej ,,miejska” od miasta, gdyz tradycyjnie gospodarka rolna byta
tylko jednym z zajec jej mieszkancow. Ze wzgledu na niedostatek ziemi faczono ja zwykle
z rzemiosltem i ,,chodzeniem na wyrobek”.

Jedwab np. produkowano gléwnie na wsi, w wyspecjalizowanych gospodarstwach,
ktore zajmowaly si¢ zwykle tylko jednym z etapow jego produkcji; towar, jak liscie mor-
wowe, jajeczka, czy kokony, odsprzedawano kolejnemu producentowi. Chlopéw posia-
dajacych chocby najmniejsze gospodarstwo rolne tradycyjnie zaliczano do ,,szlachetnego
ludu” (liangmin ELEL). Mieli oni status ,,obywateli panistwa™: mogli posiada¢ ziemie i przy-
stepowac do egzamindw panstwowych otwierajacych kariere az do najwyzszych stanowisk
w panstwie oraz awansu do uprzywilejowanego stanu uczonych-administratoréw, zwanych
w Polsce potocznie mandarynami (shenshi i 1-) dostownie ,,mezami noszgcymi pas funk-
cjonariuszapanstwowego’. Awans ten umozliwiala zasada, iztego wysokiego statusunie dzie-
dziczy sie, tylko zdobywa indywidualnie przez zdawanie trudnych egzaminéw publicznych.

Mandaryni zwykle mieli swoje siedziby rodzinne na wsi, z ktdrej sie wywodzili,
a w okresach, kiedy nie pelnili urzedéw panstwowych, patronowali samorzagdom oraz
wspolnotom wiejskim (Ii H), stuzac jako autorytety lokalne i pozostajac w bliskich sto-
sunkach z miejscowymi administratorami, bedacymi réwniez najczesciej absolwentami
egzaminow panstwowych, ktérzy traktowali ich jak kolegéw-partneréw. Egzaminy byty
wielostopniowe, a ich absolwenci mogli zajmowac stanowiska panstwowe réznej rangi.
Starosta powiatu np. byt osoba nizszej rangi, dostojnik-emeryt mogt sta¢ w hierarchii pre-
stizu oraz majatku o wiele wyzej i mie¢ koneksje niedostepne staroscie. Dodajmy, ze na
co dzien mogl on by¢ sasiadem starosty, gdyz zazwyczaj mial takze siedzibe w pobliskim
miescie powiatowym, stuzacag mu gtéwnie zima.

Tradycyjnie ,,rodziny mandarynskie”, bedace zazwyczaj takze lokalnymi obszarnika-
mi, staly najwyzej w hierarchii spolecznej, a ponizej nich znajdowali si¢ chtopi, z ktory-
mi mandaryni byli $cidle zwigzani. Kupcy, ze wzgledu na zamozno$¢, mogli cieszy¢ sig
pewnym prestizem, generalnie jednak stanowili niska kategori¢ spoleczng. Mlodziency
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z takich rodzin nie mogli przystepowaé do egzaminéw panstwowych, dajacych tytuly na-
ukowe i otwierajacych droge do kariery mandarynskiej. Najczesciej kupcy nie mogli nawet
nabywa¢ ziemi uprawnej. Dopiero po trzech pokoleniach od porzucenia ,niskiej profesji
kupieckiej” rodzina mogta uzyskac status ,szlachetnego ludu” i by¢ dopuszczona do jego
przywilejow. Rzemieslnicy zajmowali pozycje jeszcze nizsza. Ponizej nich znajdowaty sie
juz tylko grupy o ograniczonych prawach, jak aktorzy wedrowni, prostytutki, straznicy
wiezienni czy niewolnicy. W rezultacie terminy takie jak chtop (nongmin J& E&) czy kupiec
(shangren P4 \) w Chinach mialy zupelnie inne konotacje, niz w Polsce, a caly ,,szlachetny
lud” nazywano z respektem ,,szacownymi nosicielami stu nazwisk” (laobaixing % B #£)*.
Przyjmowanych w naszej cz¢éci Europy kryteriow podziatu na ,miasto” i ,wie$”, opar-
tych na funkcjach gospodarczo-spotecznych i statusie politycznym, nie da si¢ zastosowacé
w Chinach. Wewnatrz muréw miejskich, lub niedaleko za nimi, byly zazwyczaj ogrody,
pola, czy gospodarstwa hodowlane. Nie bylo tam przestrzennej, ani spotecznej separacji
funkcji targowo-rzemieslniczych od rolnictwa. Co wigcej, tamtejsze ,miasta” zawsze mia-
ly podporzadkowane im administracyjnie tereny ,wiejskie”. Najmniejsza jednostka admi-
nistracyjng, od epoki $redniowiecza, byt ,powiat” (xian %), ktéry obejmowal siedzibe
wladz - ,miasto” - oraz pobliskie tereny ,wiejskie”. Nawet ,,duza jednostka osadnicza”
otoczona murami i dla nas bedaca w sposob oczywisty ,,jednym miastem” w Chinach za-
zwyczaj nim nie byta, gdyz nie stanowila odrebnej ,,miejskiej jednostki administracyjne;”.
Wewnatrz muréw mogly miescic¢ si¢ siedziby nawet kilku jednostek administracyjnych
obejmujacych dzielnice miejska i spore tereny poza murami. Takie fizyczne miasto mo-
glo by¢ podzielone murami wewnetrznymi, z bramami, na kilka ,,miast” - cheng, siedzib
administracyjnych (powiatu, prefektury, okregu, badz prowincji). Kazde cheng dzielilo si¢
na ,,dzielnice” wokét gtéwnych ulic (fang 17), te za$ dzielily si¢ na ,wspélnoty uliczkowe”
(li ) zwlasnym zarzadem oraz $wigtynia, obejmujace po kilka uliczek czy zautkéw (hutong
#[F]). Przypomnijmy, Ze tradycyjnie réwniez autonomiczna wspélnota wiejska nazywala
sie li, a uzycie tego terminu w miastach wigzalo si¢ z przenoszeniem do nich instytucji oraz
wiezi prastarej wspolnoty wiejskiej. W miedcie wszystkie jednostki nizszego szczebla, az
po »wspolnote uliczkowg”, byly zwykle oddzielone murami albo $cianami i mialy zamyka-
ne na noc bramy. Na licznych w Chinach kanatach, stuzacych jako wazne szlaki transportu
i komunikacji, na noc podnoszono specjalne fancuchy uniemozliwiajgce ruch fodziom.
Sredniowieczne Hangzhou, opisane przez Marko Polo (1254-1324) ze stawnej rodziny
kupcow weneckich, jako jedno z najwspanialszych miast $wiata, miato w XIII w. okoto p6t

* W chrzescijanskiej Europie imiona tradycyjnie stanowily ,klase zamkniety” Dzieciom nadawano

imiona tylko z zamknigtej listy imion dopuszczonych zwyczajowo (a nieraz i prawnie), najczeéciej
$wietych chrze$cijanskich lub postaci biblijnych, natomiast nazwiskiem moze by¢ do dzisiaj jakikolwiek
wyraz, nawet tak mato elegancki jak ,,pupa” W Chinach natomiast imie¢ wymyslat najczeéciej ojciec lub
nauczyciel dobierajac je dowolnie (np. w 2008 r. popularnym imieniem stata si¢ ,,Olimpiada”), natomiast
nazwiska tworzyly ,klase zamknietg”; stuzyla za nie ograniczona liczba hierogliféw o skomplikowanej
genezie historycznej. Najbardziej popularnych bylo blisko 500 nazwisk, chociaz etniczni Chifczycy
uzywali ogdlem 5600 nazwisk. Sto najpopularniejszych nazwisk nosi wspotczesnie az 85% ludnosci Chin.
W rezultacie najpowszechniejsze nazwisko Wang nosi prawie 100 mln ludzi. Doda¢ trzeba, ze osoby
noszace to samo nazwisko s uwazane za ,tworzace wspélnote jednonazwiskowcéw” (tongxong [FI#E),
nie moga zawiera¢ malzenstw miedzy soba i s3 zobowigzane do wzajemnej pomocy. Termin ,,szacowni
nosiciele stu nazwisk” nalezy rozumie¢ metaforycznie jako ,,wszystkich nazwisk”.
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miliona mieszkancéw. Dzielilo si¢ wszakze na dwie odrebne podprefektury, z ktorych kaz-
da obejmowala réwniez sasiednie tereny ,wiejskie™. W epoce Qing (1644-1912) zmienity
sie tylko ich rangi, ktére obnizono do powiatéw. Dzielnice miejskie przynalezne do tych
dwu powiatéw byly rozdzielone wewnetrznym murem na dwie czgsci, traktowane jako
odrebne ,,miasta” (Escherick 2000, s. 21). W przypadku stotecznego Pekinu jego struk-
tura byta szczegdlnie skomplikowana, gdyz jeszcze w poczatkach XX w., procz pewnych
atrybutow i urzedow stolecznych, byl on siedzibg dystryktu obejmujacego 20 powiatow,
co bardzo utrudnialo organizacje zycia w miescie (ibidem, s. 123). Nawet dzisiaj stolica
Chin obejmuje administracyjnie nie tylko ,,dzielnice miejskie”, ale i ,powiaty” z terena-
mi wiejskimi. Podobnie miasto Kanton bylo administracyjnie podzielone na dwa miasta:
siedziby dwu powiatéw (ibidem, s. 108-111). W rezultacie ani chinskie miasta nie byly po
europejsku ,miejskie”, ani wsie — ,wiejskie”.

Trzeba dodac, ze w niektdrych regionach Europy, np. we Wtoszech, nie znajdziemy
podzialéw na miasto-wies, takich jak w pétnocnej i centralnej czesci naszego kontynentu.
Sprawa charakteru i roli miast jest istotna, wielu historykéw zachodnich Iaczy bowiem
rozw6j naszej cywilizacji, od glebokiej starozytnosci, wlasnie z miastami. Cywilizacja
chinska natomiast, jak si¢ wydaje, ma wyraznie wiejski rodowod, a jej podstawowe in-
stytucje polityczne, spoleczne i caly etos obyczajowo-moralny wywodza si¢ z prastarych
wspolnot wiejsko-gminnych.

Podobnie mylacy jest zachodni termin ,religia” zwigzany z realiami basenu Morza
Srédziemnego. Zjawiska zblizonego typu w Azji Wschodniej (poza religiami, ktére napty-
nely z Zachodu, jak wyznania chrzescijaniskie, islam i judaizm) nie daja sie uja¢ w euro-
-amerykanskie definicje tej nazwy. Emilé Durkheim np. definiowat ten fenomen nastepu-
jaco: ,Wszelka religia stanowi system solidarnych wierzen i praktyk odnosnie rzeczy $wie-
tych, czyli oddzielonych, zakazanych, wierzen i praktyk faczacych w jedna wspélnote mo-
ralng, zwang Kosciolem, tych, ktérzy do niej nalezg” (cyt. za: Margul 1964, s. 121). Mircea
Eliade, ktory kontynuowat te tradycje badawcza, jeszcze wyostrzyl to ujecie. Jak stwierdzit:
~Wszystkie dotychczasowe definicje zjawiska religijnego maja jedng wspolng ceche: kazda
z nich przeciwstawia na swdj sposob sacrum (sakralno$¢, swietos¢) i zycie religijne - pro-
fanum (powszedniosci, $wieckosci) i zyciu $wieckiemu” (Eliade 2000, s. 19). Dodat jednak,
ze trudnosci o charakterze teoretycznym i praktycznym zaczynaja si¢ wtedy, kiedy badacz
chce ustali¢ zakres owego pojecia sacrum (ibidem, s. 20). Georges Dumézil, znakomity ba-
dacz tradycji indoeuropejskich, w przedmowie do pracy Eliadego, odrzucit te koncepcje,
piszac, ze owo sacrum wiazalo sie z pojeciem mana, terminem malajskim oznaczajacym
pewna niewidoczng sile, ale tropienie wszedzie tej sily tez okazalo sie niezbyt owocne. Jego
zdaniem, kluczowym elementem wspoélczesnych analiz religii jest poszukiwanie pewnej
przewodniej mysli objasniajacej $wiat, to znaczy, ze jej natury nalezy poszukiwa¢ w sfe-
rze logosu (rozumu), nie za$ sacrum czy mana. Zwracal on takze uwage, ze religie s3 to
pewne systemy, bardzo skomplikowane i niemal zawsze oryginalne (Eliade 2000, s. 5-7).

Nowsze i szersze listy kryteriow ,religii” formulowane na Zachodzie nie sa latwiej-
sze do zastosowania w Azji Wschodniej (patrz: Bronk 2003, s. 119-120; Hamilton 2001,
s. 21-22). Andrzej Bronk, podsumowujac proby definicji religii, stwierdzit, ze ,,poszuki-
wanie uniwersalnej (istotowej) definicji religii, jest zabiegiem typowym dla mentalnosci

> Patrz opis i analizy miasta w: Balazs 1964, s. 73.
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zachodniej” i przytacza opinie, iz ,religia jest zjawiskiem zbyt zfozonym, by dalo sie ja
wyrazi¢ w jednej, najbardziej nawet zlozonej formule” (Bronk 2003, s. 119, 122). Jesli nie
daje sie ustali¢ zestawu cech, ktory charakteryzuje wszystkie religie, to nieodparcie nasuwa
sie wniosek, iz nie ma jednego desygnatu dla terminu ,religia”. Daniel Dubuisson stusz-
nie zatem konkluduje, ze ,religia’, jako zjawisko wyodrebnione ze spoleczenstwa, kultury
i polityczno-administracyjnych struktur panstwa, jest specyficznym elementem cywi-
lizacji zachodniej. Koncepcja religii, jak stwierdzil, jest ,,nieodrodng cérka chrzescijan-
stwa” (Dubuisson 2003, s. 9). Tak pojmowana religia jest elementem unikatowym i cha-
rakterystycznym jedynie dla cywilizacji zachodniej (ibidem). Wyobrazajac sobie ,,religie”
azjatyckie na podobienstwo naszych Kosciotéw chrzescijaniskich falszujemy gruntownie
tamtejsze realia. Wynika z tego réwniez, ze zachodnie wyobrazenia i normy, dotyczace
np. relacji religii i panstwa czy swobdd religijnych jednostki, sa zupelnie oderwane od
realiéw azjatyckich. Ze wzgledu na unikatowos¢ struktur religijnych Zachodu trudno sto-
sowac zachodnie normy w innych cywilizacjach, czego nasze elity nieraz si¢ domagaja.

W Chinach wystepowaly, oczywiscie, zjawiska religijne, nie mialy one jednak zadnej
z cech podanych przez Durkheima: brakowato cho¢by obowigzujacych ,wierzen” i dogma-
tow, kluczowe byty bowiem rytualy i praktyki, podobnie brakowato wyraznego podziatu
na ,rzeczy $wiete” i ,$wieckie” (sacrum i profanum). ,Swieto$¢” byta tam rozproszona,
a rézne przedmioty, rytualy lub istoty mogly mie¢ rozmaite ,moce”, od znikomych do
gigantycznych (dotyczylo to takze rozmaitych istot, a nawet ludzi zyjacych)®. Praktyku-
jacy réznego rodzaju obrzedy religijne nie tworzyli ,wspolnoty wiernych’, gdyz nie byto
zadnych dogmatéw, w ktére powinni wierzy¢, ani obrzedu ,,przyjmowania do grona wy-
znawcOw” i to nie wierzenia ich spajaly, jak w chrzescijanstwie, mozaizmie czy islamie.
To raczej pewna wspolnota, wyodrebniona wedle kryteriow pozareligijnych, jak rodzina,
klan, sgsiedztwo, spotecznos¢ wiejska lub gminna, powiat, gildia czy cech rzemieslniczy,
miala przypisane jej lub wybrane przez nia béstwa opiekuricze i odprawiata pewne rytuaty
oddawania czci swemu patronowi-opiekunowi. Trudno jednak nazwaé cztonkéw takich
wspolnot ,wyznawcami’, gdyz ich praktyki mialy charakter pewnych rytualéw, nie byty
zwigzane z jakimi$§ wierzeniami ani dogmatami. Cata wspdlnota miata ducha-opiekuna,
w praktykach uczestniczyli jej cztonkowie, trudno byloby zatem méwi¢ o indywiduali-
stycznie pojmowanym ,wyznawcy”. W Basenie Srédziemnomorskim np. tamtejsze religie
oparte s3 na autonomicznych jednostkach wybierajacych swoja tozsamo$¢ religijng, pod-
czas gdy w Azji Wschodniej kluczowg role odgrywala zorganizowana i zinstytucjonalizo-
wana grupa, a jednym z atrybutow jej autonomii byty wlasne duchy opiekuncze i kulty. Nie
byla to z pewnoscig ,wspdlnota moralna’, gdyz praktyki religijne nie wigzaly si¢ zwykle
z warto$ciami i normami moralnymi - poza buddyzmem, ktdry zostat przeniesiony z In-
dii, pod wieloma wzgledami podobnych do Europy, gdyz fundamentalne koncepcje i jezy-
ki tego kraju wyrastaly ze wspdlnego archaicznego pnia. Wspolnoty nie mogty by¢ spajane
»wspolna wiarg’, jedli takiej nie bylo. Nie bylo tez ,,Kosciotéw”, w sensie chocby zblizonym
do chrzescijanskiego. Jesli jakie$ instytucje sprawowaly zwierzchnos¢ nad poszczegdlnymi
klasztorami i §wigtyniami, byly to zwykle instytucje samorzadu lokalnego oraz admini-
stracji panstwowej.

¢ Szczegbélowe analizy obiektow kultu oraz rozmaitych procedur ich dobierania oraz awansowania
w cywilizacji konfucjanskiej autor przedstawia w studiach: Gawlikowski 2003, 2009a.
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W tej sytuacji mozna co najwyzej mowic o religijnosci jako pewnym zjawisku spo-
tecznym. Mozna je zdefiniowac jako obrzedy i praktyki zwigzane z zakladaniem istnienia
pewnych mocy lub bytéw ,,pozaempirycznych’, ktére s niedostepne dla zmystow. Jest to
jednak okreslenie utomne, gdyz nie znano tam podziatu na ,,ducha” i ,,materi¢”. Zaktada-
no, ze kazdy byt ma pewne moce czy energie, czasem wizualizowane jako duch, moze tez
mie¢ pewne cechy materialne. Kazde béstwo lub istota duchowa moze przyjmowac jakies
formy materialne, a kazda rzecz czy zjawisko dotykalne ma pewne moce, ktére w Europie
okreslilibysmy jako ,,pozaempiryczne”. W Azji mozna jednak czesto ustysze¢ opowiesci
o aparycjach duchow, ich dzialaniach, czy prostym odczuwaniu ich obecnosci. Dla miesz-
kancéw Azji Wschodniej duchy s3 po prostu czescig ich §wiata materialno-duchowego.

Tamtejszg religijno$¢ cechuje antropo-, a nie teocentryzm, czyli koncentracja uwagi
na ludziach i spolecznosciach, nie na pozaziemskich bdstwach. Dla Chinczykéw bostwa
i duchy, czesto o ludzkiej genezie, sg czescia ,naszego swiata”. Elementy transcendencji nie
wigzg si¢ z jakim$ oddzielnym wymiarem, lecz czesto przybierajg forme ,transcendencji
wewnetrznej’, jaka istota ludzka moze osiaga¢, zblizajac si¢ w swym samodoskonaleniu
do stanu bdstwa. Zamiast kluczowej dla basenu Morza Srédziemnego kwestii wiary i ,wy-
znania’, w Azji Wschodniej fundamentalna role odgrywaly rytualy. Tamtejsza religijnos¢
cechowata ortopraksja — prawidtowe sprawowanie rytuatu, nie za$ ortodoksja charaktery-
styczna dla Zachodu, czyli prawidtowa wiara i przyjmowanie zwigzanych z nig dogmatéw
(Gawlikowski 2003, 2009a). Na odmiennosc¢ religii wschodnioazjatyckich od $rédziemno-
morskich zwracalo uwage wielu ich badaczy niemal od samego poczatku badan religio-
znawczych.

Nalezy dodac, ze realna sytuacja religijna w Chinach jest o wiele bardziej skompliko-
wana niz mozna by wnosi¢ z powyzszego opisu, ktéry dotyczy przede wszystkim rodzi-
mych kultéw chinskich. Buddyzm, ktérego nauczali mnisi przybywajacy z Indii i z Azji
Centralnej od I w. n.e., formujacy si¢ w ramach kulturowych tradycji indoeuropejskich,
przyniost do Chin wiele koncepcji wezesniej tam nieznanych, np. ,,$wietosci’, ,,§wietych
relikwii’, dobrych i ztych duchéw, pewnych dogmatéw i wspolnych wierzen, piekta i mak
duszy za przewiny, obyczaj przedstawiania postaci czczonych oraz béstw w formie ma-
lunkéw czy figur, itp. W p6zniejszych czasach do Chin dotart islam, ktory przyjely rézne
mniejszosci etniczne z Azji Centralnej. W $redniowieczu pojawit si¢ w Chinach nestoria-
nizm wyznawany giéwnie przez przybyszow z Azji Centralnej, a od XIX w. misjonarze
zachodni z réznych Ko$ciotéw chrzedcijanskich glosili swoje nauki, jednak po dzis dzien
te monoteistyczne ,,zagraniczne religie” przyjmuja jedynie niektére mniejszosci.

Podobnych trudnosci doswiadczamy, przenoszac na Chiny zachodnie kategorie ,,pan-
stwa” (guo ) czy ,narodu” (minzu EJi%). Pierwszy z tych znakéw tradycyjnie, w duchu
konfucjanskim, interpretowano jako zlozony z nastepujacych elementéw: ludu I, wladcy
— kreski ponizej kwadracika symbolizujacego lud, armii bronigcej kraju, symbolizowane;
przez rodzaj halabardy X i zewnetrznych linii wydzielajacych jego terytorium. Realna
etymologia tego znaku jest nieco inna: wywodzi si¢ on z piktogramu: straznika pilnujgce-
go osady, do czego ostatecznie dodano granice wydzielajace terytorium (Sun Yunhe 1986,
s. 124-125). Problem polega na tym, ze termin ten stosowano gléwnie do niewielkich
panstw wasalnych, nie do Chin, bedacych ,imperium’, ktére okreslano jako ,wszystko
pod niebem’, czyli ,,$wiat” (tianxia K F). W odniesieniu do Chin uzywano takze terminu
,Pafistwo Srodka” (Zhongguo H[&H), czyli - precyzyjniej mowigc — Paistwo Centralne,
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sprawujace zwierzchnictwo nad czterema stronami $wiata, Chiny traktowano zatem jako
,pafistwo uniwersalne” Paristwem Centralnym rzadzil Syn Nieba (tianzi X ") z mandatu
Nieba, reprezentujac je wobec ludzi, a z drugiej strony reprezentujac ludzi wobec Nieba
i Ziemi. Panistwo posiadalo wigc pewne aspekty sakralne. Mialo tez wypelnia¢ misje utrzy-
mywania fadu politycznego i moralnego w $wiecie. Jego najdawniejsi legendarni wladcy
wprowadzili najrézniejsze wynalazki, bedace podstawa cywilizacji ludzkiej: matzenstwo,
muzyke, sieci do potowu ryb, uprawe roli, budowe domoéw lepienie garnkéw, dobywanie
ognia przez wiercenie, pismo, kalendarz, administracje panstwowa organizacje armii, itp.,
podobnie jak etykiete oraz normy moralne.

W wizji konfucjanskiej to panstwo i wladca dysponujacy szczegdlng mocg wspottwo-
rzyli dusz¢ moralno-racjonalng w kazdym czlowieku, a nie Bog, jak w wizji chrzescijan-
skiej. I to wladca, zasiadajacy na Tronie Smoczym, istota pétboska, albo nawet traktowana
jako bostwo, sprawowat nadzér nad boéstwami, powierzal im funkcje, mogt je awansowac,
degradowac lub dymisjonowac¢, on tez nadzorowal wazniejsze kulty. Mozna przypomniec,
ze cesarze chinscy oficjalnie wystepowali jako bostwa — bodhisattwowie. Cesarz japoniski
Hirochito dopiero w 1945 roku, na zadanie dowddztwa okupacyjnych wojsk amerykan-
skich, w pierwszym w dziejach jego przemoéwieniu radiowym, oglosit obywatelom, ze nie
jest bostwem, ale inni wielcy cesarze, wlacznie z wielkim reformatorem cesarzem Meiji
(1868-1912), maja nadal swoje $wiatynie i s3 czczeni jako bostwa.

Panstwo, zgodnie z tamtejszymi tradycjami, mialo potreligijny charakter, a wladca byt
zarazem najwyzszym kaplanem calej ludzkosci (Lagerwey 2010). Panstwo takze ustana-
wialo normy moralne i egzekwowalo ich respektowanie, stanowigc pewien rodzaj ,,zakla-
du wychowawczego” obejmujacego calg ludnos¢. Panstwo Centralne stanowito poniekad
»Kosciol” i ,,Panstwo Niebianskie”. Prastarg tradycja byto sprawowanie wszelkiej wladzy
w sposob paternalistyczny, zatem cesarza i jego funkcjonariuszy w terenie okreslano jako
,ojca i matke ludu’, zas popularnym wspélczesnie okresleniem panistwa jest guojia B,
czyli dostownie ,,panistwo-rodzina”. Warto wspomnie¢, ze gdy w polowie lat 1990. przepro-
wadzono badania w jeszcze brytyjskim, bogatym, Hongkongu, wsréd najwyzej wyksztat-
conej ludnosci chinskiej, niemal 82% respondentéw uznalo, ze dobry rzad ,powinien
traktowac ludno$¢ jak ojciec swoje dzieci”. Dodajmy, ze chociaz prawie wszyscy uczest-
nicy badan opowiedzieli si¢ za demokracja, tylko 40% akceptowato system wielopartyjny.
Obawiano si¢ bowiem, ze nieuniknione ktétnie miedzypartyjne moga zagrozi¢ stabilnosci
i prosperity metropolii (Kuan Hsin-chi, Lau Siu-kai 1995, s. 239-264). Przyjmowana przez
Chinczykéw wizja panstwa jest zasadniczo odmienna od tradycji panstw europejskiej,
bedacych strukturami czysto administracyjnymi, $wieckimi, catkowicie ,,z tego $wiata’,
panstw suwerennych istniejacych obok siebie, z przywodcami/wladcami w rozmaity spo-
sOb uzaleznionymi od elit, badz jako$ przez nie, albo spoleczenstwo, wylanianymi.

Z zapozyczong w Azji Wschodniej z Zachodu koncepcja ,narodu” mamy wiele klo-
potéw. Dla przektadu tego zachodniego pojecia wymyslono w Japonii nastepujacy neolo-
gizm: minzoku B, zapozyczony pézniej w Chinach i tam czytany jako minzu, co do-
slownie mozna by rozumie¢ jako ,,r6d obejmujacy (caly) lud”. Termin ten nie ma jednak
tak dostojnych konotacji, jak polski ,,nar6d”, czy angielskie nation. Nikt tam nie powie
dumnie: ,,my, Nardd..”. Stosuje si¢ go wspoélczesnie w Chinach gléwnie w odniesieniu do
wszystkich uznanych mniejszoéci etnicznych, przede wszystkim w sensie ,narodowo-
éci”. O etnicznych Chinczykach mozna powiedzie¢ Hanzu %, czyli réd/naréd Handw,
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okreslenie to ma konotacje administracyjne. O narodzie chinskim, czy o innych narodach
zagranicznych, bedzie sie raczej méwic ren A\ - ,ludzie”. Zatem ,Chiniczyk” to zhonggu-
oren &, czyli ,Czlowiek Panstwa Srodka’, ,,Amerykanin” natomiast to meiguoren 3%
B\, czyli ,cztowiek Ameryki”. Wspomniany termin zu pierwotnie odnosit sie do rodu.
Chciano przy tym budowac¢ ,,naréd nowoczesny” na wzér Zachodu, odwolujac sie do zna-
nych i utrwalonych kulturowo miejscowych wigzi rodowych. Zatem termin ,,rodak” od-
dawano jako tongbao [Flfltl, dostownie ,,dziecko z tej samej macicy” (w sensie ,,brat rodzo-
ny’, z tej samej matki). Mimo tych zabiegéw termin zu nie nabral uroczystego charakteru
i kiedy dana osoba chce co$ powiedzie¢ patetycznie, odwola si¢ raczej do nazwy panstwa,
z ktérym spoleczenstwo gleboko si¢ identyfikuje. Wiaze sie to takze z ogromnym kulturo-
wym, jezykowym i etnicznym zréznicowaniem Chinczykéw, podziatem na kilkadziesiat
odmiennych grup (podobnie jak narody europejskie), cho¢ od tysiacleci mieszkajacych
w jednym mega-panstwie i uzywajacych jednego systemu pisma ideograficznego dla roz-
nych dialektéw i jezykéw chinskich.

Jak wskazywal Frederick E Mote, cywilizacja chinska rézni si¢ najbardziej ze wszyst-
kich od zachodniej i to w sposéb fundamentalny (Mote 1972, s. 3-22), co ma wielorakie
konsekwencje. Trudnosci opisu realiéw chinskich jest przy tym wiele. Po pierwsze, Chi-
ny s3 jedynym wielkim panstwem zachowujacym cigglos¢ historyczng od czaséw archa-
icznych, a wlasciwie od epoki neolitu, aczkolwiek ich najstarsze zrédta pisane pochodza
dopiero z polowy II tysigclecia p.n.e., mozemy wigc mowic z pewnoscig o ciaglosci histo-
rycznej przez ostatnie trzy i pot tysigca lat. Po drugie, stanowig one w istocie subkontynent
o obszarze rownym Europie, z ludnoscig prawie trzy razy liczniejsza. Jest to kraj zréznico-
wany geograficznie, etnicznie, jezykowo i cywilizacyjnie. Wystepuja rowniez znaczne roz-
nice klimatyczne. W Mandzurii np. mamy tajge i mrozy dochodzace do minus 30 stopni,
prowincja Guangdong za$ ma klimat podzwrotnikowy. Wielkie metropolie wschodniego
wybrzeza sa niezwykle nowoczesne i bogate, a zycie wiejskie w biednej prowincji Gan-
su czy koczownikéw na wyzynach tybetanskich biegnie prawie tak jak sto czy dwiescie
lat temu, jesli poming¢ pewne gadzety techniczne. Dlatego niemal kazda sprawa jest tam
skomplikowana, wielowarstwowa i wieloaspektowa, a proba zamykania jej w formultkach
zapozyczonych z Europy, wypracowanych w realiach uformowanych tam orientacyjnie
w ostatnich trzystu latach, zazwyczaj tylko dezorientuje zachodniego obserwatora, falszuje
bowiem rzeczywisto$¢ przez nakladanie na nig nieadekwatnych kategorii oraz koncepcji.
Po trzecie, procesy modernizacji i okcydentalizacji jeszcze bardziej skomplikowaly ist-
niejace roznice, gdyz obok elementéw tradycyjnych pojawily sie kopiowane, narzucane
i rozmaicie adaptowane wzorce z Zachodu, czesto traktowane jako symbol postepu i no-
woczesnosci. Nakladaja sie one na lokalne struktury, funkcje i role, co nadaje im charakter
hybrydalny, trudny do zrozumienia dla Europejczykéw czy Amerykanéw. Traktuja oni
zwykle zewnetrzny sztafaz para-zachodni jako ,istote rzeczy”, nie zdajac sobie sprawy, ze
za t fasada mogg si¢ kry¢ odmienne realia spoleczne’. Nasze wysitki czesto przypominaja
opisywanie urzadzenia tradycyjnego domu japonskiego kategoriami odnoszacymi si¢ do
umeblowania domu europejskiego. Nawet jesli w ramach modernizacji bytyby tam wpro-
wadzone pewne meble typu zachodniego, i tak caty opis bylby zafalszowany.

7 Wielowarstwowo$¢ realiow krajow azjatyckich zostata szerzej oméwiona w studium autora: Gawlikowski
2013, a procesy okcydentalizacji Azji wschodniej w pracy: Gawlikowski 2004, s. 26-86.
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»Swiat chinski”

Dla ludzi Zachodu ,,Chinczycy” sa po prostu narodem mieszkajacym w panstwie na-
zywanym Chinami i stanowigcym ,,najliczniejszy naréd na $wiecie”. Umyka za$ naszej
uwadze, ze organizm takiej wielkosci, obejmujacy jedna piatg ludzkodci $wiata, majacy
kilka tysigcy lat, czyli niezmiernie trwaty, musi si¢ rézni¢ strukturalnie od znanych nam
narodow liczacych po kilkanascie, kilkadziesiat czy ponad sto milionéw i zwykle tworéw
do$é¢ efemerycznych, istniejacych w najlepszym przypadku ledwo kilkaset lat.

Ilu jest wspotczesnie Chinczykow? Liczba mieszkancéw Chinskiej Republiki Ludowe;j
(ChRL), ustanowionej w 1949 r., po wygraniu przez komunistéw wojny domowej, sza-
cowana jest czesto na ,,ponad 1.300 mln”, chociaz faktycznie w drugiej dekadzie XXI w.
jest ich zapewne ponad 1.400 mln® Liczba ta obejmuje jednak takze mniejszosci etniczne
stanowigce okolo 8% ludnosci kraju, czyli nieco ponad 100 mIn. Do Chinczykow trzeba
doliczy¢ specyficzne enklawy chinskie — Specjalne Regiony Autonomiczne mogace pod-
pisywa¢ umowy miedzynarodowe, takie jak Hongkong (7-8 mln) - byla kolonia brytyjska
i Makau (0,6 mln) - byla kolonia portugalska, zwrécone pod koniec lat 1990. ChRL’.

Ponadsto, jest jeszcze Wyspa Tajwan (23 mln) z paralelnym rzadem Republiki Chin-
skiej (ustanowionej w 1911 r., po obaleniu cesarstwa)'’. Po przegranej wojnie domowej
z komunistami na kontynencie (1947-1949) rzad ten schronil si¢ na wyspie, ktdra zacze-
ly ostania¢ Stany Zjednoczone. Wedlug ideologii przyjmowanej przez tamtejsze wladze,
rzad ten reprezentuje cate Chiny (do 1971 reprezentowal je nominalnie w ONZ, wigcznie

8

Wedlug danych Narodowego Urzedu Statystycznego ChRL na podstawie 6 spisu powszechnego przepro-
wadzonego w listopadzie 2010 r. (oraz innych danych uzupelniajacych), w ChRL zamieszkiwato 1.340 mln
(patrz: Ma Jiantang 2011). Liczby te, przy niewielkich réznicach zwiazanych z uaktualnianiem, potwierdza
CIA World Factbook. W potowie 2017 r., wedle ekspertéw tej agencji, ludnos¢ ChRL liczyta 1.379 min
www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ch.html, (dostep: 1.07.2018). Trzeba jednak
dodag, ze blad statystyczny w danych demograficznych dotyczacych Chin, wedlug tamtejszych eksper-
tow, wynosi okoto 50 mln (informacje ustne). W zwigzku z ,,polityka jednego dziecka”, wprowadzong
na poczatku reform Deng Xiaopinga (rozpoczetych w 1978 r.), pojawilo si¢ wiele dzieci, a potem ludzi
dorostych, ,,poza rejestrami”. Spotka¢ mozna szacunki chinskie informujace, ze w latach 1990. mogto by¢
takich osob okoto 80 mln. Jest kwestig otwartg, na ile zostali oni zarejestrowani podczas spisu z 2010 r.
Mozna zatem przyjac roboczo, ze w 2017 r. ludnoé¢ ChRL liczyta prawdopodobnie ponad 1.400 mln.
Wedlug wspomnianego 6 spisu powszechnego Hongkong zamieszkiwato 7.097 tys., a Makau - 552 tys.
(patrz: Ma Jiantang 2011). Liczby te, z niewielkimi réznicami zwiazanymi z uaktualnianiem, potwier-
dza CIA World Factbook. W 2017 r., wedle ekspertéw tej agencji, ludno$¢ Hongkongu liczyla 7.191 tys.,
a Macau 602 tys., www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/hk.html i www.cia.gov/li-
brary/publications/the-world-factbook/geos/mc.html, (dostep: 1.07.2018). Wedlug réznych szacunkéw
w Hongkongu moze takze zamieszkiwa¢ legalnie i nielegalnie okoto miliona przybyszéw z ChRL oraz
tymczasowych pracownikéw z Azji Potudniowo-Wschodniej. Przez Makau za$ przewijaja sie stale setki
tysiecy turystéw, korzystajacych z tamtejszych rozrywek.

10 Wiadze tajwanskie podaja, ze w 2016 r. ludno$¢ Tajwanu i przynaleznych don wysp wynosita 23,540
mln. Patrz: Republic of China (Taiwan). National Statistics - People and Housing https://eng.stat.gov.tw/
public/data/dgbas03/bs2/yearbook_eng/y003.pdf, (dostep: 1.07.2018). Liczbe te potwierdza CIA World
Factbook. Wedtug ekspertow CIA w 2017 r. ludno$¢ Tajwanu liczyla 23,5 mln., www.cia.gov/library/pu-
blications/the-world-factbook/geos/tw.html, (dostep: 1.07.2018). Dane te nie obejmuja przebywajacych
tam czasowo, nieraz nielegalnie, przybyszow z Azji Potudniowo-Wschodniej i z ChRL.
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z Rada Bezpieczenstwa) dzieki poparciu Stanéw Zjednoczonych, ktére bojkotowaty ChRL.
Jednak w praktyce rzad ten kontroluje, poza Tajwanem, tylko kilka wysepek u wybrzezy
Chin i na Morzu Poludniowo-Chinskim, a jest uznawany ,,jako rzad Chin” jedynie przez
kilkanascie malych panstw z Ameryki Centralnej, Karaibéw, a takze wysp na Pacyfiku''.

Jednak jest to kraj rozwiniety, utrzymujacy stosunki gospodarcze z calym $wiatem.
W koncu lat 1990., po pigcdziesieciu latach niemal catkowitej izolacji od ChRL i braku
wszelkich kontaktow z terytoriami ,,zagarnietymi przez komunistycznych bandytow”, jak
tam okreslano Chiny kontynentalne, niezmiernie szybko zaczela postgpowac integracja
gospodarcza obu stron. Wspolczesnie wielkie jumbo-jety lataja miedzy kontynentem
a Tajwanem z czestotliwos$cig warszawskich tramwajow, za$ w firmach tajwanskich na kon-
tynencie pracujg blisko dwa miliony Tajwanczykow, utrzymujacych te firmy w ruchu (czy-
li prawie jedna czwarta tajwanskiej meskiej sity roboczej). Tajwan odegral ogromna role
w rozwoju kapitalistycznej gospodarki na kontynencie w okresie reform Denga, w jej mo-
dernizacji oraz powstaniu calych galezi nowoczesnej produkeji, np. elektroniki. Sprawy
polityczne miedzy Wyspa a Kontynentem pozostaja jednak nadal skomplikowane, gdyz
oba chinskie ,,podmioty polityczne” ze swoimi rzadami nie mogg si¢ formalnie uzna¢ bez
podwazania swego obecnego statusu. Ponadto, odrebnos¢ Tajwanu pragng utrzymac Sta-
ny Zjednoczone i Japonia, by nie dopusci¢ do zwigkszenia potegi juz i tak rosnacej w site
ChRL. Umozliwia to takze utrzymywanie przez nie pewnej kontroli nad wladzami obu
czesci Chin',

Piszac o Chinczykach, trzeba jeszcze wymieni¢ Singapur, byl kolonie brytyjska, mia-
sto-panstwo (5,9 mln ludnosci) zamieszkane i rzadzone gléwnie przez Chinczykéw. Jedna
czwartg jego ludnosci stanowig Malajowie, Indusi i nieco ,,Kaukazczykow” (Caucasians),
czyli ludzi rasy bialej, gtéwnie z krajow Wspolnoty Brytyjskiej®. Singapur prezentuje si¢
jako centrum wielu milionéw Chinczykéw mieszkajacych w réznych krajach Azji Potu-
dniowo-Wschodniej. Ich liczbe szacuje si¢ tu na dwadziescia kilka milionéw. Mozna jed-
nak spotka¢ szacunki podajace znacznie wieksze liczby, np. zrédta chinskie podawaly 60
mln (Tomala 1981, s. 64). Oceny zalezaly w duzym stopniu od przyjmowanych kryteriow
»chinskosci” (kwestii obywatelstwa, pochodzenia, znajomosci jezyka chinskiego, deklaro-
wanej tozsamosci, itd.)'. Wielu Chinczykéw mieszka w Europie, jak réwniez w obu Ame-
rykach, a od niedawna przybywa ich réwniez w Afryce (Barabantseva 2011). W ChRL

" Patrz strona internetowa: Diplomatic Allies, Ministry of Foreign Affairs, Republic of China (Taiwan):

www.mofa.gov.tw/en/AlliesIndex.aspx?n=DF6F8F246049F8D6&sms=A76B7230ADF29736, (dostep:
16.07.2018). W Ameryce Centralnej i rejonie Karaibow panstw uznajacych RCh (nieraz od lat 1930.) byto
10, w tym Gwatemala, Salwador, Nikaragua, Honduras, Haiti, itd. W Afryce byl to jedynie Eswatini (daw-
niej — Swaziland). Na Pacyfiku sze$¢ panstw wyspiarskich, jak wyspy Kiribati, Nauru, Wyspy Salomona,
Fidzi, Palau, itd. W Europie jedynie Watykan.

Wtadze ChRL w nieoficjalnych rozmowach rysowaly perspektywe utworzenia konfederacji obu podmiotéw
ze zmiang oficjalnej nazwy zjednoczonego panstwa. Patrz szersze omowienie: Dziak, Gawlikowski 2012,
s.299-312.

B Wedlug szacunkow ekspertéw CIA w 2017 r. ludno$¢ Singapuru liczyta 5.889 tys., www.cia.gov/library/
publications/the-world-factbook/geos/sn.htn, (dostep: 28.06.2018). To samo zrédlo podaje, ze Chinczycy
stanowili tam 74,3%, Malajowie 13,4%, Indusi 9,0% (szacunki na 2017 r.). Strukture etniczng tego miasta,
z oficjalnym dzieleniem jego mieszkanicow na wyzej wymienione grupy, analizuje: Shotam 1998, s. 51-94.
Procesy asymilacji imigrantéw chinskich w Azji Potudniowo-Wschodniej sg nader skomplikowane,
podobnie jak stosowane kryteria uznawania kogos za Chinczyka (analizuje to Suryadinata 2007).
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liczbe Chinczykéw mieszkajacych poza chinskimi strukturami panstwowymi szacuje si¢
na 50 mln (Hu Meets Overseas... 2012). W Malezji, gdzie odgrywaja oni najwigkszg role,
jest ich nieco ponad 6 mln i stanowig ponad 24% mieszkancow".

Dodajmy, ze Singapur, cho¢ niewielki, pelni znaczaca funkcje w calym $wiecie chin-
skim. Jego wieloletni przywédca Lee Kuan-yew (Li Guangyao Z=)GHE, 1923-2015) byt
przez dziesigciolecia patriarchg witanym we wszystkich ,,stolicach chinskich” z najwiek-
sz estymg. W 1992 r. to wlasnie on doprowadzit w Singapurze do pierwszego po woj-
nie domowej w Chinach i proklamowaniu ChRL spotkania przedstawicieli obu rzadéw
chinskich, co zapoczatkowato bezposrednie kontakty miedzy nimi. Mozna dodac, ze Deng
Xiaoping czerpal inspiracje dla swoich reform wtasnie z doswiadczen gospodarczych i po-
litycznych Singapuru.

Choc jest to panstwo pozbawione jakichkolwiek bogactw (poza dostepem do morza),
Singapur jest dzisiaj jednym z najbogatszych krajow Azji; jego realny produkt krajowy
(PKB PPP) na gltowe mieszkanca szacowano, w 2017 r., na 90.500 USD, za$ srednia diu-
gos¢ zycia (life expectancy at birth) wynosita tam 85,2 lat'®. Jeszcze na poczatku lat 1960.
byl to biedny kraj postkolonialny o bardzo niepewnej przyszlosci. Lee wprowadzil tam
oryginalny system polityczny, inspirowany przez konfucjanizm i faktycznie jednopartyjny,
demokracji, ale nie liberalnej, z ustrojem merytokratycznym opartym na przestrzeganym
$cisle prawie. I to on wlasnie, obok premiera Malezji Mahathira bin Mohamada (ur. 1925),
byl twodrca koncepcji ,wartodci azjatyckich® przeciwstawianych wspolczesnym warto-
$ciom zachodnim". Kiedy Brytyjczycy przekazywali wladz¢ temu absolwentowi Uniwer-
sytetu Cambridge, okreslano go w Londynie jako ,najbardziej brytyjskiego gentlemana
na wschdod od Suezu” lub, mniej elegancko, jako ,,banana” - zoéttego z zewnatrz, a bialego
w srodku.

Warto poréwna¢ dane gospodarcze Singapuru z innymi ,,krajami chinskimi”. Zgodnie
z wyliczeniami ekspertéw CIA, w Hongkongu - takze szczycacym sie bogactwem i nowo-
czesnoscig - w 2017 r. PKB na glowe wynosilo 61 tys. USD, a §rednia dtugos¢ zycia 83 lata'®.
W ChRL, mimo ogromnych sukceséw, w 2017 r. produkt krajowy w przeliczeniu na realng
sife nabywcza wynosil 17 tys. USD, a s$rednia dtugo$¢ zycia 75,7 lat, co bylo nie tylko gi-
gantycznym postepem w stosunku do epoki koszarowego komunizmu Mao, ale nawet lat

> Population Distribution... 2010. Wedtug danych tamtejszego spisu powszechnego z 2010 r. stanowili oni
24,6% obywateli (z 28,3 mln), ale az 8,2% os6b nie uwzglednionych w spisie nie posiadalo obywatelstwa.
Mozna przyjaé, iz cze$¢ z nich stanowili Chinczycy nieposiadajacy obywatelstwa Malezji, ktorzy utracili
obywatelstwo swojej ojczyzny, albo o nieuregulowanym statusie w Malezji, a posiadajacy obywatelstwo
Tajwanu lub ChRL. Mozna jednak spotka¢ znacznie wyzsze od oficjalnych szacunki liczebnosci
Chinczykéw w tym panstwie (nawet 38%). W publikacji oficjalnej z 1997 r. podawano, ze 57,5% ludnoéci
stanowili Malajowie oraz inne ludy rodzime, Chinczycy 27,2%, Indusi 8,9%, zas inni 0,65%, Malaysia In
Brief 1997, s. 15. CIA World Factbook podaje, ze w 2017 r. Chinczycy stanowili 20,8% ludnoéci, a Indusi,
6,2% Liczebnoé¢ Chinczykéw, dominujacych w zyciu gospodarczym, pozostaje tam wcigz ,wrazliwg
kwestig polityczng’”

16 Patrz CIA World Factbook: www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/sn.html, (dostep:
2.07.2018).

17" Patrz Mahathir 1999, s. 157-68 i oméwienie tych koncepcji w Azja-Pacyfik: Spoleczeristwo - Polityka -
Gospodarka, t. 2/1999, s. 147-237, dostepne na stronie: www.azja-pacyfik.pl, (dostep: 2.07.2018).

18 CIA World Factbook: www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/hk html, (dostep: 2.07.2018).
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1990.". Taiwan tez wyraznie wyprzedzal kontynent. Produkt na glowe szacowano tam na
49.800 USD, a érednia dtugos¢ zycia na 80,2 lata™. Bezkonkurencyjne okazalo si¢ jednak
Makau - miasto rozmaitych rozrywek, z hazardem na czele, przescigajace w tym aspekcie
Las Vegas. PKB na glowe wynidst tam ponad 114 tys. USD, a $rednia dlugos¢ zycia wy-
niosta w 2017 r. 84,6 lata®. Srednia dtugos$¢ zycia jest waznym wskaznikiem dobrobytu
spoleczenstwa, komfortu egzystencji, ale takze postepu cywilizacyjnego. Dla poréwnania
mozna wspomnie¢, ze ci sami eksperci CIA wyliczyli w Polsce realny produkt krajowy na
glowe w 2017 r. na 29.300 USD, a $rednig dlugos¢ zycia na 77,8 lat*.

Wspomniane kraje chinskie zgromadzity rezerwy dewizowe nieproporcjonalne do
ich wielkosci. Nie tylko ChRL ma od szeregu lat najwigksze zasoby walut oraz zlota (na
koniec 2017 r. 3.187 mld. USD), stawszy si¢ ,,bankierem $wiata” (CIA World Factbook),
lecz nawet maly Tajwan zajal szoste miejsce na swiecie (468,1 mld USD), zaraz za Arabig
Saudyjska, wyprzedzajac Brazylig, Indie, Niemcy i USA. Chinska metropolia Hongkong
zajela miejsce siodme (431,3 mld USD), wyprzedzajac Rosje oraz Indie i mocarstwa za-
chodnie wlacznie z USA. Singapur zajmuje w tym rankingu miejsce dwunaste (285,8 mld
USD) wyprzedzajac Tajlandie i wszystkie mocarstwa zachodnie®. Jak wida¢, bez wzgledu
na roznice ustrojowe i dziedzictwo przeszto$ci, wszystkie te ,podmioty chinskie” cechuje
szczegdlna zapobiegliwos¢ gospodarcza. Zestawienia te najlepiej pokazuja, jak dynamicz-
nie rozwija si¢ 6w $wiat chinski.

Mamy zatem na arenie migdzynarodowej ChRL o formalnym statusie wielkiego mo-
carstwa oraz cztery inne ,,polityczne podmioty chinskie” o rozmaitym statusie prawnym.
Moga one podpisywa¢ umowy miedzynarodowe i wizowe (Hongkong ma np. umowe
o ruchu bezwizowym z Unig Europejska), cho¢ miedzy sobg pozostaja w skomplikowa-
nych, ale zmieniajgcych si¢ relacjach. ChRL, Hongkong, Makau i Tajwan okre§la si¢ czgsto
tacznie jako Wieksze Chiny (Greater China) traktujac je, zwlaszcza w aspekcie gospodar-
czym, jako jeden obszar (Harding 1993). Po chinsku obszar ten nazywa si¢ Da Zhonghua
KH1#E, co w przyblizeniu mozna by przettumaczy¢ jako Wielkie Chiny Srodka (Tilman
2007). Singapur jest z nimi do$¢ blisko powigzany i pojawialy sie hipotezy, ze w niezbyt
odlegtej przyszlosci wspomniane ,,podmioty” moglyby utworzy¢ rodzaj federacji.

Trzeba podkresli¢, ze wlasciwie nie s3 one czysto ,,chinskie”, gdyz obok Chinczykow,
stanowigcych wiekszos¢, mieszkajg tam inne grupy etniczne, jak np., tepieni przez stulecia,
malajscy Aborygeni na Tajwanie (dzi$§ nieco ponad 2% tamtejszej ludnosci), wspélczesnie
fetowani i otaczani opieka jako element ,tajwanskiej specyfiki kulturowej”. Sa tez niewiele
mniej liczni cudzoziemcy (procz ,zachodnich” rezydentéw, ekspertow i studentéw, prze-
bywaja tam o wiele mniej szanowani, do$¢ liczni, robotnicy i stuzba domowa z Indonezji
i Filipin) (The Republic of China Yearbook 2010, s. 33, 39)*. Brytyjczykow i innych An-
glosaséw nader szanuje si¢ w Hongkongu, a Portugalczykow (i mieszancow portugalsko-
-chinskich) w Makau - miastach, ktére kultywuja swoje kolonialne dziedzictwo brytyjskie

1 CIA World Factbook: www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ch.html, (dostep: 2.07.2018).
20 CIA World Factbook: www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/tw.html, (dostep: 2.07.2018).
21 CIA World Factbook: www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/mc.html, (dostep: 2.07.2018).
22 CIA World Factbook: www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/pLhtml, (dostep: 2.07.2018).
Dane te zostaly podane za CIA World Factbook 2018. Reserves of foreign exchange and gold, www.cia.gov/
library/publications/the-world-factbook/rankorder/2188rank.html, (dostep: 2.07.2018).

# Patrz takze CIA World Factbook 2018.
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lub portugalskie. Celebruje si¢ tam dawne instytucje kolonialne (réwniez zatrudnia si¢
tam licznych pracownikéw, najczesciej stuzbe, z Filipin i Indonezji).

W samej ChRL, précz etnicznych Chificzykéw — Hanéw i, mieszka jeszcze 55 in-
nych oficjalnie uznanych narodowosci, ktére w 2010 r. tacznie liczyly blisko 114 mln oséb.
W stosunku do calej ludnosci stanowito to zaledwie 8,49% Nie byto ich zatem wiele, ale
w Europie niektdre z nich bylyby sporymi narodami. Mniejszosci te s3 bardzo zréznico-
wane (opisuje je Szynkiewicz 2001). Przez tysiaclecia odnoszono si¢ do nich pogardli-
wie, traktujac nie-Chinczykow jako ludy mniej lub bardziej ,barbarzynskie”, jednak od
lat 1990. obserwuje si¢ w Chinach ogromne zainteresowanie nimi i wrecz mode na ich
kultury (nieraz w mediach upraszczane i w zwigzku z tym zafalszowane). Przy wszelkich
okazjach dazy si¢ do ukazywania kultury Chin jako pluralistycznej i wielobarwnej, wia-
czajacej rozliczne kultury mniejszosci narodowych bez zbytniej troski o ich autentycznos¢
i etnograficzng czystos¢ (patrz Golik 2012). Luisa Schein zwrdcita uwage, iz stosunek chin-
skich elit do wlasnych mniejszo$ci mozna okresli¢ jako ,orientalizm wewnetrzny” (in-
ternal orientalism), nawigzujac do znanej koncepcji Edwarda Saida o specyfice stosunku
ludzi Zachodu do Azjatéw. W pewnym uproszczeniu ,orientalizmem” nazywal on na-
rzucanie elitom i narodom Wschodu przez elity zachodnie swoich stereotypow ,,azjatyc-
kosci”, co skutkowalo przebudowa realiow azjatyckich przez lokalne elity odpowiednio
do zachodnich schematéw (Said 1979). Zdaniem Schein podobne zjawiska wystepowaly
w Chinach wéréd mniejszosci etnicznych przebudowujacych swoj wizerunek, starajacych
sie dostosowac do stereotypow i oczekiwan elit chinskich (Schein 1997).

Nalezy wspomnie¢, ze pogardliwy stosunek do wiasnych mniejszoéci etnicznych,
uznawanych za ,,zacofane” czy wrecz ,,dzikie”, byl dos¢ powszechny w krajach Azji az do
lat 1980., kiedy to zaczeto je odkrywac jako swoistg lokalng atrakcje dla rozwijajacej sig
turystyki miedzynarodowej. Dla grup turystycznych z Zachodu lub Japonii organizowano
pokazy taneczno-$piewacze zespoléw specjalnie tworzonych dla takich gosci (i optaca-
nych za wystepy). Czlonkow tych zespotéw ubierano w ,egzotyczne stroje ludowe”, ktére
nie zawsze korespondowaly z lokalnymi tradycjami, gdyz kluczowa byta ,,atrakcyjnos¢ dla
turystow”. Z czasem zaczeto wozic turystow do specjalnie dla nich przysposobionych ,,et-
nicznych wiosek”. Zaczelo to rzutowa¢ na zmiany stosunku do tych mniejszosci, takze
wérod krajowcow i wladz panstwowych, tym bardziej, iz migdzynarodowe normy troski
0 ,ludy tubylcze” wymagaly przestrzegania ich uznanych miedzynarodowo praw dla pro-
pagowanych mniejszosci, chocby tylko fasadowo.

W Chinach nie tylko adaptowano ,etniczne realia” do potrzeb biznesu turystyczne-
go, ale tez wigczano kultury mniejszosci do najrézniejszych prezentacji ,chinskiej kultury
narodowe;j”. Bylo to zgodne z koncepcja wylansowang jeszcze przez Sun Yat-sena (Sun
Zhongshana F&RH[LI, 1866-1925), pierwszego prezydenta Republiki Chinskiej proklamo-
wanej po rewolucji 1911 r., ze ,naréd chinski” (zhonghua minzu F1#E B JfE) whacza réw-
niez narodowosci zamieszkujace Chiny. Przyjmowano zatem oficjalnie, ze Republika jest
panstwem pieciu narodowosci: Chinczykéw - Hanéw, Mandzuréw, Mongotow, Tybetan-
czykéw i Muzutmanéw (Sun Yat-sen 2014, s. 76). Koncepcje te przejety nastepnie rzady
Partii Narodowej - Guomindangu [ 3, jak réwniez KPCh po proklamowaniu ChRL.
Wyjatkiem byl okres Rewolucji Kulturalnej, kiedy to, w imie budowania nowej ,kultury

»  Ma Jiantang 2011, podaje 8,49%, CIA World Factbook informuje natomiast o 9%, w roku 2017.
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proletariackiej”, zwalczano wszelkie elementy tradycji narodowych oraz etnicznych, tak
u Hanodw, jak i wéréd mniejszosci, ktdre intensywnie sinizowano. Dopiero wraz z reforma-
mi Deng Xiaopinga, rozpoczetymi oficjalnie w 1978 r., przywrdcono tolerancje dla kultur
narodowych (Zang Xiaowei 2015, s. 29-34).

W latach 1990. specyficznym zjawiskiem stalo si¢ organizowanie swoistych wystaw-
-pokazow ,etnicznych” albo budowanie na stale ogromnych ,,parkéw etnicznych’, gdzie
obok siebie wznoszono mini-osiedla poszczegdlnych grup etnicznych z ich charaktery-
stycznymi cechami. W ciagu dnia mozna bylo zobaczy¢ przedstawicieli tych mniejszo-
$ci, uprawiajgcych np. ,swoje tradycyjne zajecia”. W ogromnym parku pod Pekinem,
w ,wiosce tybetanskiej”, byl nawet klasztor zamieszkaly przez kilku lamoéw. Pojawialy sie
tam takze sklepy z ,etnicznymi pamigtkami” i restauracje z etnicznymi daniami, a nawet
urzadzano pokazy tybetanskich piesni oraz tanncow w formie wyrezyserowanych przedsta-
wien. Wspomniane parki w weekendy odwiedzaly ttumy Chinczykéw i cudzoziemskich
turystow. W ChRL wzorowano si¢ na wczesniejszych podobnych inicjatywach popular-
nych na Tajwanie, w wielokulturowym Singapurze oraz innych krajach Azji.

Oficjalne eksponowanie mniejszo$ci i ostentacyjny szacunek dla ich kultur tylko stop-
niowo oslabial tradycyjng pogarde dla ,,ludéw barbarzynskich”, wzajemng nieufno$¢ oraz
najrézniejsze obawy. Do niedawna ,,mniejszosci etniczne” kojarzyly si¢ Chinczykom z ta-
kimi terminami jak: ,bieda’, ,nedzna edukacja’, ,pozbawienie (débr)”, ,uposledzenie”, itp.
(Zang Xiaowei 2015, s. 113). Na przyklad, w powiesci Ma Jiana Czerwony pyt, przedsta-
wiajacej realia Chin z lat 1980., autor (ktory wyjechat do Hongkongu) opisuje wedrowki
bohatera, niepokornego malarza i pisarza, po swym ogromnym kraju. Majac klopoty poli-
tyczne w Pekinie, w pewien sposob kryje si¢ on na prowincji. Bedac w prowincji Yunnan,
na ziemiach Lahu, odnotowuje, ze w latach 1950., kiedy wtadze chinskie zaczety budowa¢
tam droge przez gory i dzungle, umozliwiajaca komunikacje¢ z tym rejonem, miejscowa
ludno$¢ napadia na budowniczych, by to uniemozliwi¢. Po ekspedycji karnej niedobitki
miejscowej ludnosci uciekty w gory, by tam chroni¢ sie przed ,wyzwolicielami”. Bohater,
dotartszy do ich wioski, obawia si¢, czy nie zostanie zabity, ale zyskuje opieke miejscowego
nauczyciela - Chinczyka. Autor opisuje niezmiernie prymitywne warunki bytowania w
wiosce. Na przyklad obora dla kréw za dnia stuzyta jako izba szkolna, a jako siedzenia dla
dzieci potozono tam pienki drzewa. Pelno bylo krowiego tajna i much. Jako podreczni-
ka uzywano zbioru czytanek sprzed wielu lat, jeszcze z epoki Mao. Aparat fotograficzny
wydawal sie miejscowym cudem techniki, za$ fotografowanie stawalo si¢ egzotycznym
rytuatem. Bohater konkluduje, ze znalazt si¢ ,w zupelnie innym $wiecie” (Ma Jian 2008,
5. 242-244).

Oczywiscie, byly tez mniejszo$ci zyjace w warunkach podobnych do ludnosci chin-
skiej, jak Koreanczycy w Mandzurii czy Huiowie z wielkich miast. Dzieki reformom
i mozliwo$ci bogacenia si¢ spoleczenstwa takze wérdd niektorych mniejszosci rodzita sig
zamozna klasa $rednia (Zang Xiaowei 2015, s. 113). Skojarzenie mniejszosci etnicznych
z biedg i zacofaniem bylo jednak powszechne i dos¢ trwate, nie byl to stereotyp bezpod-
stawny. Niekiedy negatywne postawy wobec mniejszosci przybieraly bardzo jaskrawe
formy. Rob Gifford, wieloletni brytyjski korespondent w Chinach (o przygotowaniu sino-
logicznym), przytoczyl nastepujaca wypowiedz swego chinskiego przyjaciela, dumnego
z nowoczesnosci Szanghaju: w naszym kraju jest duzo ciekawych grup etnicznych, ktdre
jednak nie s3 do nas podobne, jak muzutmanscy Ujgurzy czy Tybetanczycy. ,Wiesz, to
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dzikusy” (Gifford 2013, s. 51). Przelamywanie historycznych stereotypdw, ze ,,nie-Chin-
czycy” s3 prymitywnymi dzikusami, albo okrutnymi najezdzcami, stanowi niewatpliwie
proces powolny, przyspieszony w réznych aspektach przez polityke panstwa, do czego
przyczyniaja si¢ rowniez zachodzace przemiany spofeczno-kulturowe i mentalne. Spra-
wa jest tym powazniejsza, ze owe peryferie mniejszosci etnicznych, zwykle mniej roz-
winiete gospodarczo i znacznie rzadziej zaludnione, obejmuja okolo 60% terytorium
panstwa, przede wszystkim ziem pogranicznych. W 2005 r., wedle oficjalnych danych
chinskich, autonomiczne jednostki administracyjne réznych szczebli dla mniejszosci
etnicznych lacznie obejmowaly 64% terytorium panstwa, a zamieszkiwato tam 75%
ludnosci nalezacej do mniejszosci etnicznych (Zang Xiaowei 2015, s. 92). Promowanie
osadnictwa chinskiego mialo stuzy¢ sinizacji tych terenéw oraz gospodarki. Dzialanie
to natrafiato jednak na duze opory po stronie chinskiej, a po stronie mniejszosci etnicz-
nych budzito z reguly niezadowolenie, cho¢ stosunkowo rzadko dochodzito do aktéw
przemocy czy rozruchéw.

Pogardliwe traktowanie nie dotyczy tylko mniejszosci etnicznych, lecz takze stosunku
jednych Chinczykéw - Hanéw do innych grup tej ludnosci, ktérych wcale nie uznaje sie za
»braci”. Cywilizacja konfucjanska rdzni si¢ pod tym wzgledem zasadniczo od zachodniej,
chrzescijanskiej, z koncepcja ,,blizniego’, ,,dzieci Bozych”, rownoséci podmiotéw i partner-
stwa. Tam nacisk kladzie si¢ na hierarchie i zréznicowanie prestizu. W jezyku chinskim nie
ma nawet sfowa ,,brat”, jest tylko ,brat starszy” i ,brat mtodszy” majacy odmienne pozycje
i zobowigzania. Jak pisata Chie Nakane, Japonczyk w praktyce nigdy nie styka sie z part-
nerami réwnymi mu, tylko ze stojacymi wyzej, albo nizej od niego i z relacjami w ramach
hierarchii, nadrzednosci i podrzednosci (Nakane 1970, s. 40-63). Wsrod wspdlczesnych
Chinczykoéw zasady hierarchii stosuje si¢ mniej rygorystycznie niz w Japonii, jednak tam
réwniez odgrywaja one kluczowy role, a dotycza nie tylko jednostek, ale takze grup spo-
tecznych, instytucji, a nawet panstw. Najbardziej dumni s3 niewatpliwie Singapurczycy,
ktorzy uwazaja, ze pod wieloma wzgledami sg najbardziej ,,nowoczesnymi Chinczykami’,
a w wielu aspektach przescigneli nawet Japonczykow (cieszacych sie w Azji Wschodniej
najwyzszym prestizem). Z Singapurczykami konkurujg Hongkonczycy. Uzywajac polskich
odpowiednikéw, nawet Tajwanczykow uznajg oni za ,,burakéw”, a rodakow z ChRL trak-
tujg czesto jako ,wiejskie ¢woki” Tajwanczycy tez uwazaja Chinczykow z kontynentu za
»prymitywnych” i , niekulturalnych”

Zroéznicowanie prestizu réznych grup wystepuje rowniez wewnatrz kazdego z krajow
chinskich. Na przyklad, na Tajwanie najwyzszym prestizem cieszg si¢ ,,kontynentalnicy”
(dalu ren KFEN), przybyli z kontynentu po 1949 r., zwigzani z rezimem Partii Narodowej,
ktorzy przez kilka dziesigcioleci rzadzili wyspg jak dyktatorzy i stanowili tamtejszg elite.
Méwili jezykiem guoyu [B]5E uznawanym za ,,panistwowy”. Obecnie stanowia okoto 15%
ludnosci. Ponizej nich w hierarchii znajdowali sie przybyli w minionych wiekach Chinczy-
cy z poludniowej czeéci prowingji Fujian (Minnanczycy BF), w ich jezyku okreslajacy
sie jako Hoklo, stanowigcy 64% ludnosci. Obie grupy, jako ,,gorszych Chinczykow”, trak-
towaly pogardliwie Hakkijczykéw (Kejia %55%), stanowigcych 21% ludnosci, mowigcych
swoim, bardzo specyficznym jezykiem. Oba miejscowe jezyki chinskie byly przez wladze
eliminowane z przestrzeni publicznej. Dzieciom, ktére uzywaly ich na terenie szkolnym,
grozily baty. A wszyscy ci Chinczycy oczywiscie pogardzali tradycyjnie ,,dzikimi’, miej-
scowymi Aborygenami. Na kontynencie za najwyzszych ranga uwazali si¢ Szanghajczycy,
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majacy wlasny jezyk, ale tam, ze wzgledu na mnogos$¢ chinskich grup etniczno-jezyko-
wych, nie wypracowano na trwale calosciowej hierarchii*.

Zakonczenie

Powyzsze rozwazania mozna podsumowac nastepujacymi konkluzjami:

1. Identyfikacja ,wspdlnoty chinskiej” z panstwem — przy wieloéci chinskich podmiotéw
politycznych - okazuje si¢ sprawa skomplikowang. W tym przypadku chodzi raczej
0 ,panstwowos¢” jako wspolng tradycje historyczng wielkich dynastii, niz o konkret-
ne panstwo wspolczesne. Politycy ChRL przedstawiaja swoje panstwo jako dziedzica
i ucielesnienie tej tradycji, koncepcje te natomiast kwestionuje wiekszo§¢ Tajwanczy-
kéw, Hongkonczykow i Singapurczykow.

2. Chiny, wedtug starych i wcigz popularnych wyobrazen, to nie tylko Paistwo Srodka
w sensie $cistym, ale takze ziemie barbarzynskie (peryferie), na ktérych utrzymuje ono
tad polityczny i moralny, upowszechnia tez swoja kulture. ,,Chiny”, w tym szerszym ro-
zumieniu, s3 wieloetniczne i wielokulturowe, chociaz ich sktadowe maja zréznicowany
status. Ten pluralizm zostal zinstytucjonalizowany za panowania dynastii mandzurskiej
Qing (1644-1912). Uznawano wtedy za oficjalne cztery jezyki: mandzurski, chinski
(mandarynski), mongolski i tybetanski. Republika Chinska (1912-1949) kontynuowata
te tradycje i byta oficjalnie ,,panstwem pieciu narodéw”: Chinczykow-Hanow, Mandzu-
réw, Mongotéw, Tybetanczykéw i Muzutmanéw (przede wszystkim Ujguréw i Huidw),
co symbolizowal pigciobawny sztandar. Wspoélczesnie deklarowane starania o podwyz-
szanie statusu mniejszo$ci niechinskich niewatpliwie ulatwiaja rzeczywiste formowanie
,narodu ogolnochinskiego” (Zhonhua minzu FERNE) oraz integracje réznych grup
etnicznych i narodowych, jednakze wérdd niektérych z nich, zwlaszcza wérod Tybetan-
czykow? i Ujguréw, wystepuje znaczny opor przeciwko takim procesom.

3. Hongkong i Makau, a do pewnego stopnia takze Singapur, reprezentuja nowy typ wie-
loetnicznosci: ,obcymi” sg tu nie rodzime, ,barbarzynskie mniejszosci’, lecz ludzie
Zachodu. Od ponad stu lat dominowali oni w Azji Wschodniej i w $wiecie, a dzi$ sto-
sunek do nich jest ambiwalentny. Cieszg si¢ oni niewatpliwie wiekszym prestizem od
Chinczykéw, jako reprezentanci ,wyzszej, nowoczesnej cywilizacji” zachodniej, wciaz
dominujacej w $wiecie, ale zarazem budzg nieufno$¢ i rozmaite obawy. Kazdy z tych
krajow chinskich jest tworem zachodnim, stad szczegolne emablowanie tam dawnych
»biatych patronéw” ma specyficzne podteksty: ich obecnos¢ - jak si¢ uwaza — podnosi
prestiz kraju.

4. Trzeba takze pamigtac, ze wspomniane tu szczegdlny prestiz i rola panstwa maja histo-
ryczno-kulturowe uwarunkowania. Wtadcy chinscy - Synowie Nieba - nie tylko trady-
cyjnie dzialali z ,mandatu Nieba’, ale takze samo panstwo bylo nosnikiem i ucielesnie-
niem tadu moralnego oraz politycznego w $wiecie, a nawet cywilizacji ludzkiej. Spo-
teczenstwo, aby ufa¢ panstwu, chce by¢ przekonane, ze ma ono charakter opiekunczy,
paternalistyczny, dba o porzadek moralny wewnatrz kraju i o fad w $wiecie, co nadaje
mu pewne rysy uniwersalistyczne i moralistyczne.

%O zréznicowaniu etniczno-jezykowym Chinczykow piszg: Kiinstler 2000 i Moser 1985.
77 Skomplikowang sytuacje Tybetu wnikliwie przedstawia Szynkiewicz 2004.
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5. Powyzsze uwagi sygnalizuja jedynie skomplikowang nature tozsamosci chinskiej
i rozmaite problemy ,,chifskiej wspdlnoty narodowe;j”. Ma ona poniekad ponadpan-
stwowy charakter, zawiklane struktury i nature¢ wciaz odmienng od narodéw europej-
skich, chociaz byly one wzorem i inspiracja dla budowania w XX w. nowoczesnego
narodu chinskiego.
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